वर्ष १७वे |] फेब्रुवारी १९५७  _ [ अंक 


देव कल्पना ! कांहीं विचार , ठा , श्री, ना. गो, चापेकर 
जीवनदान आणि सामाजिक वद॒ळ री , श्री. जिनेंद्र नाईक 
लोकसाहित्यांतीलळ साजशिणगार . , , डॉ, सरोजिनी वावर 
अस्प्रश्‍यतेचा वळी - डॉ. बावासाहेव आंबेडकर , आचाय मो, वा. दोंदे 


“डॉ. आंवेडकरांचें धर्म-परिवर्तन” , . श्री, ह. क्र. मोहनी 
अस्प्ररयता धर्ममूटक आहे काय ? ी , श्री. चा. अ, दाभोलकर 
: हलक्या कर्माचा मी नरसी' .  ,  . श्री. उमाद्वकर जोशी 
हंगेरीला काय हवें? | , | १ श्री. स, मा, गर्ग 
धर्म व स्वातंत्र्य - एक चर्चा ; . 6 प्रा, अ. भि. दाहा 
विज्ञान आणि सामाजिक नीति . ५ » प्रा. श्री. गो. हुल्वाळकर 


पत्रव्यवहार, पुस्तक-परामठा 


वार्षिक वगणी ९ रु. ] [ किरकोळ अंक ९ रु. 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


अनुक्रमणिका 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


अनुक्रमणिका 


महाराष्ट्र शासन हटल 
मराठी भाषा विभाग 
राज्य य स्वातंत्र्याचा अमृत महोत्सव 
मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास रा ज्य मराठी विकास सस्था पृ शि 
नोंदणी क्रं. एफ.१६०९४(मुंबई) एल्फिन्स्टन तांत्रिक विद्याळय, ३, महापालिका मार्ग, 


धोबीतलाव, मुंबई - ४०००००१ दूरध्वनी : (०२२) २२६३१३२५ / २२६५३९६६ 
संकेतस्थळ ॥॥.[05://॥९५.॥)०0॥011011.90४.1॥ इ-पत्ता ॥॥४५5_॥]७॥॥1001(8%/601100.00॥ 


निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केलेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. ३ जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातील मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना" कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्धिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सद्र अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञृपाठशाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतील तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतील. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असलेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्देशा 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेला आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आळी असून या 
सामग्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या लेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपैकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा विचारत सि, 
विभागांवर असणार नाही. 


ककरळुंगघड) 2>* पन 
"“रढडटच्ा१ 
हि--->' 1 खरलवड 
ग्य्तह्‌ | "ळप्पत्त 


अनुक्रमणिका 


* नवभारत ! निधी 


- विनंति - 


* 
रौ 


* नवभारत ' मासिक पुढें चाळू रहावें; त्याची 
कार्यक्षमता वाढावी, या दृष्टीनें त्यास कांहीं आर्थ्रक 
स्थेवे लाभावे याकरितां किमान पन्नास हजार रुपयांचा 
निधि गोळा! करण्याचा संकल्प व त्याकरितां जे एक 
विनंति-पत्रक प्रसिद्ध झाळें तें विदितच आहे. त्या 
विनंतिपत्रकाखालीं सुमार ७५ वर सह्या असून सद्या 
करणारांमध्ये डॉ. घो. के. कर्वे, डॉ. मु. रा. जयकर, 
डॉ. मा. श्री, अणे, श्री. वा. गं. खेर, 
श्री, स. का, पाटील, प्रा. ध. रा. गाडगीळ, श्री. 
केशवराव जे, श्री. भाऊमसाहेत्र हिरे, न्या. मृ वा. रा. 
पुराणिक, श्री, दिगेवरराव बिंदु, श्री, माधवराव बागल, 
श्री. दा. वि. गोवळ, श्री. ग, त्य. माडखोलकर, 
ओचार्य प्र. के. अत्रे, प्रा. शं. वा, दांडेकर, श्री. वि 
स. खांडेकर, संत तुकडोजी महाराज, श्री. ना. ग, गोरे 
इत्यादि महाराष्ट्रांतील निरनिराळ्या भागांतील निर- 
निराळ्या क्षेत्रांत कार्य करणारे थोर लोक आहेत. 


* नवभारत ? निधि पुढें येते वप चालूं राहणार आहे. 
मूळ विनंतिपत्रक्ांतील विनंतीस मान देऊन 'नवमारत'- 
निधीस सर्वानी आपल्या शकक्‍य्यनुरूप सडळपणे साहाय्य 
करावे, अशी आमची प्राथना आहे. नवभारत *- 
निधीस १०८ रु. ची देणगी देणारास “ नवभारत 
मालिक दहा वर्षे मिळत र'हील, 


पाच 


१. कवि सुक्तेश्वरकृत ओवी रामायण : सं, भा, पं, बहि 
२. समाजवादी समाजरचना : स. मा. गर्गे, 
३. ्रियश्वरित्रम्‌ आणि इतर वर्मकथा : पदाशिय आठवले सुरस 

५» २७१५ 


अनुक्रमणिका 


* नवभारत * निधीला देणगी देगाऱ्यांचीं नांधें व 
पोहांच  नवभारता "च्या दर अंकातून कृत्तापूरवक 
दिलीं जातील. 

डिसेंबर १९५६ नंतर पुढोळ देणग्या आल्या 
आहेत, 


७) (0) ७७ 


डॉ. ग. वा. मोहिले ए" 1३, 0, 5. 


अहमदाव्रादा १८० रु. 
मंत्री, गंगोत्री ट्रस्ट, अहमदावाद १०० रु. 


__ * नवभारत निधि जमविण्याकरितां पुढोळ समिति 
नेमलेली आहे: तर्कतीथ लमणशास््री जोशी 
(अध्यक्ष), न्या, मू. भत्ानीदांकर नियोगी, श्री. देवकी- 
गेदन नारायण, आचार्य स. ज भागवत, श्री. बाबुराव 
जगताप, स्वामी रामानदतीथे, प्रा. गोवधैन पारीख, 
झा, म. अ. चान्सरकर, श्री, वि. म. ब्रेडेकर 
( खजिनदार ), श्री. कू. ना. फडके व श्री, मा. प. 
मंगुडकर ( संयुक्त कार्यवाह ) , 

* नवभारत ? निथिसमितीचें कार्यालय € /० 
'नवभारत' मासिक, ९०६ शिवाजीनगर 
आहे. देणग्या, ' खजिनदार नवभारत निधि समिति 
क तान पुणे ४७ या पत्त्यावर पाठय़ाव्यात 
अशी विनंति आहे. 


पुर्ण ४ * येथें 


ळक्मणशास्त्री जाशी ( अध्यक्ष ) 
२५।१॥१९५७ कृ. ना. फडके 


ह य क र च 
पुण ४ मा. प. मंगुडकर ! र 


रट, पंढरपूर संशोध 


झमुलोल | भडळ, पंढरपूर, 
नेवीन किताब्रखाना, पुणें 


ग्रंथ प़ा रा, सोला पूर, 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


संगणकीकृत 


.. 

क र्ध २४ र क 
च यज भं 
१६ ७५ ्ी»** 
नय (अग्तमहोत्सवी& 9७ 
"स र्ष ४४9 
*टी ४ क 


603 02 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


> 


सुलभ राष्ट्रीय ग्रंथमालेच्या विश्वस्तमंडळाचें मासिक 


न्ष्गे्‌ प ; 1 र | का 
वर्षे अकरावे १. फेब्चबारी 
क्ती 
अंक पांचवा -, 1 १९७५७ 
संपादक-मंडळ 
आचार्य स. ज. भागवत-श्री. हरि कृष्ण मोहनी-प्रा. वि. म. वेडेकर 
प्रा. गोवधैन पारीख का. संपादक 
देव-कल्पना : कांहीं विचार श्री. ना. गो, चापेकर १-४ 
जीवनदान आणि सामाजिक बदल श्री. जिनेंद्र नाईक "८-९ 
लोकसाहित्यांतील साज़रिणगार डॉ. सरोजिनी बाबर १०-६५ 
अस्परश्‍यतेचा वळी - डॉ. वावासाहेव आंवेडकर आचार्य मो. वा. दोंदे १६-२१ 
“ डॉ. आंबेडकरांचे धर्म-परिवर्तन ” श्री. ह. कृ. मोहनी २२-२९ 
अस्पृयता अर्थमूलक आहे काय ९ श्री. चा, अ. दाभोलकर ३०-३२ 
* हलक्या कर्माचा मी नरसी ' श्री, उमाशंकर जोशी ३३-४० 
हंगेरीला काय हवें ? श्री. स, मा. गर्ग २2१-४ट 
धघर्स ब स्वातंच्य -एक चचीो प्रा, अ. भि. शहा ४९-५२ 
विज्ञान आणि सामाजिक नीति प्रा. श्री. गो. हुल्याळकर ५३-५७ 
पत्रव्यवहार प्रा, वा. वि, मिराशी ष्ट 
पुस्तक-परामरी ५९-६० 
नवभारत-नि'धी-विनति (वेष्नपृ.२) 
वार्षिक रु, ९ - _ सहामाही रु. ५ अंकास रु. १ 


> 4 ₹0 *. *. 
ह मासिक श्री. म. शां. साठे यांनीं दी प्राज्ञ प्रेस, २१५ गंगापुरी, वाई येथें छापून प्रा. वि. म. बेडेकर 
यांनीं सुलभ राष्ट्रीय ग्रेथमाळेच्या विश्वस्तमंडळाकरितां तेथेच प्रसिद्ध केलें. 


पत्रव्यवहाराचा पत्ता : १ संपादकीय : कायकारी संपादक, 'नबभारत' मालिक, 
४४६ शीव रोड, मुंबई १९ 
२ व्यवस्थापकीय : व्यवस्थापक, ' नवभारत ? मासिक, 
€)0 प्राज्ञ प्रेस बाई ( उ. सातारा ) 


ळी 


अनक्रमणिका मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 
राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


'नवभारत' मासिक, फेब्रवारी १९५६ ७ 
-"लेखक-परिचय-- 


श्री. ना. गो. चापेकर ( बदलापूर ) - महाराष्ट्रांतील प्रसिद्ध विचारवंत व समाजशास्त्रज्ञ, 

श्री. जिनेंद्र आ. नाईक: मुंबई विद्यापीठाच्या समाजशास्त्र विभागांतील विद्यार्थी, : आमचा गांव 
* समाजनियंत्रण  , ' वैदिक निवंध ? इत्यादि पुस्तकांचे लेखक, 

डॉ. कु. सरोजिनी वावर: एम्‌. ए., पीएच्‌. डी, ( पुर्णे )- : कमळाचं जाळं? १ 
€ भारतीय स्त्रीरतनें , , ' देवदशेन ? इत्यादींच्या लेखिका, * 
माळे 'च्या संपादिका. 

आचार्य मो. बा. दोंदे : मुंबईतील प्रसिद्ध सामाजिक नेते, मुंबई लेजिस्लेटिव कोन्सिळ, मंजई कार्पोरेशन 
मुबई विद्यापीठाचे सिनेट इ, चे सदस्य, मुं. रा, प्रा, शिक्षक संघटनेचे प्रमुख, 

अ. भा, प्रा. शिक्षक परिषदेचे अध्यक्ष, | 


श्री. ह्‌. कृ. मोहनी: “ नवभारत २? मासिकाचे एक संपादक, 
श्री. चा. अ. दाभोळकर: सातारा येथील एक वकील, 


> 


:* अजिता ? 


2 


सम।ज-शिक्षण- 


डॉ. ना. ग. जोशी: एम्‌. ए., पीएच्‌ , डी, ( बडोदें )- * जीवनयोग ? , “ विश्वमानब ? इत्यादि 
ब्यां च छू शि भं 
काब्यांचे व “ मराठी छंदोरचना ( ल्यदृष्ट्या पुनर्विचार ) ? या पुस्तकाचे 
लेखक, 
श्री. स. मा. गर्गे; पुण्याच्या ' सकाळ: ! पत्राचे सहसंपादक, * 
विकास ? या ग्रंथांचे लेखक. 
प्रा. अ. भि. शहा : पुण्याच्या फर्ग्युसन कोलेजांतील गणितशास्त्राचे प्राध्यापक, 


प्रा. श्री. गो. हुल्याळकर; पुण्याच्या स. प. कॉलेजचे उपप्राचार्य, व तत्त्वज्ञानाचे प्राध्यापक 


' सुलभ राज्यशास्त्र ? , “ राज्यशास्त्राचा 


"ण एकण" ---ननननवू-.-__ 
चुकीची दुरुस्ती. करना 


चयांत रा, सुमंत मुरंजन यांच्या विष- 
असा उल्लेव आहे, याऐवजी “ सिडेन- 


टीप : “ नवभारता च्या जानेवारी अंकांतीळ लेखकपरि 
यीच्या परिचयात्मक मजकुरांत सिडेनहंम कॉलेजचे प्राचा 
हॅम कॉलेजचे माजी प्राचार्य असे वाचावे 


र्य | 


.. 
प यश मा, ९ दुर प्र 
न १. नाच, कचा 
र के शं 
व्हद ही. ७५ घो 
<< ह अमृतमहोत्सवी /$] >२० 
2 द १] छि > 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्र न 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


अनुक्रमणिका 


श्री. ना. गो. चापेकर 


देव-कल्पनाः कांहीं विचार 


प्रत्यक्ष देव अचल व निष्क्रिय असेल; तथापि 
देवविषयक कल्पना सारख्या बदलत गेल्या आहेत. 
मात्र देवाच्या अस्तित्वावर लोकांचा आरंभापासून 
विश्वास असल्याचें आढळतें. कल्पनेंतसुद्धां देव 
नव्हता असा काळ असूं शकणार नाहीं असें म्हणतां 
येणार नाहीं हें खरें, परंतु असा काळ असलाच 
तर तो फारच अल्प असला पाहिजे, तथापि 
आजच्याप्रमाणें देव नाहीं असें ठासून सांगणारा 
कोणी असल्याचें इतिहास सांगत नाहीं. देवाविषयी 
विचारच नाहीं; देव आहे, देव नाहीं व देव असेल 
किंवा नसेळ असे देवविषयक कल्पनांचे चार प्रकार 
संभवतात. 
देवासंब्रंधीच्या विविध कल्पना 

जोंपर्यत देवाची भेट होत नाहीं तोंपर्यत देवाची 
कल्पनाच करावी लागणार हें उघड आहे. त्याच- 
प्रमाणें माणसाची बुद्धि कमजास्त विकसित असेल 
त्याच प्रमाणांत अगर तदनुरूप देवाची मूर्त तो 
आपल्या मनांत घडविणार हेंहि तितकेंच खरें आहे. 
तसेंच, परिस्थितीप्रमाणे बुद्धीचा विकासहि वेग- 
वेगळीं रूपें धारण करीत असतो हेंहि लक्षांत बाळ- 
गणें अवश्‍य आहे, ही परिस्थिति प्राय: निसर्गजन्य 
असते, बारा तासांच्या अंतरानें जेथें सूर्य दृष्टीस 
पडतो तेथें सूर्वाचें महत्त्व कोणास वाटत नाहीं; 
ह्याच्या उलट पषड्मासांनीं सूर्यदर्शन होणाऱ्या 
लोकांच सूर्य हा देव बनतो. तोच प्रकार अम्ीचा, 
हिमप्रदेशांत अम्नीळा देवत्व प्राप्त होण्यास विलंब 
लागत नाहीं. जंगली मुळुखांत वृक्षांच्या बांय्यास 
देवपण येतें. वरील परिस्थिति नसलेल्या सपाट 
देशांत मेळेलीं माणसेंच देव होतात. 


न. भा. १ 


अनुक्रमणिका 


मासणांमध्यें सरी व पुरुष अशीं दोन सखस्ूपें 
असतात; तदनुसार मनुष्याच्या कल्पनाशक्तीनें कांहीं 
देव बनविले, तर कांहीं देवी बनविल्या, 

सृष्टीमध्ये केवळ माणसें नसतात, पशु, पक्षी, 
सपे यांनींहि ती गजबजलेली आहे. मग किल्येकांनीं 
सपराज जो नाग त्याला देव कल्पिला तर आश्चर्य 
नाहीं. दुसऱ्यांनी गाय, बैल ह्यांस देवख्यानीं आणून 
बसविलें, गरुडपक्षी हा सुद्धां दुसऱ्या कित्येकांचा 
देव झाला, तात्पर्य, चराचर सृष्टि देवकल्पनेनें न्याप- 
लेली आढळेल, 

नागाप्रमाणें कांहीं जमातींनी वाघांची देवपदीं 
स्थापना केली आहे. पुढेपुढे सिंहादि सर्व प्राण्यांना 
देवांची वाहनें बनविली, 
देव-कल्पनेचीं उगमस्थाने 

एखादी वस्तु कितीहि हितावह असली तरी ती 
प्राकूत माणसाला नमवावयास लावीत नाहीं; परंतु 
जर भयावह असेल तर तिच्यापुढे मनुष्य लोटांगण 
घालतो. हवेवांचून मनुष्य जिवंत राहणार नाहीं असें 
असून तिची पूजा कोणी केळी नाहीं. उलट, वादळ 
झालें, सोसाट्याचा वारा सुटला कीं, लगेच मरु- 
तांची स्तुति करण्यास मनुष्य प्रवृत्त होतो. तारांश, 
भीति उत्पन्न करणारा तो देव अशी देवाची न्याख्या 
करितां येईल. 

भीति, आश्चर्य व उपयुक्तता हीं देवकल्पनेचीं 
उगमस्थाने होत. ह्यांमर्ध्ये कालानुक्रम लावावयाचा 
झाला तर भीतीलाच अग्रस्थान द्यावें लागेल, सुखाने 
काल कंठीत असतांना आपणांस देवाची आठवण 
होत नाहीं, परंतु संकट येतांच देव आठवतो, आद्य 
मानवाने नैसार्गिक संकटे अनुभविलीं असलीं पाहि- 
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संगणकीकृत 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


जेत, भूकंप, अतिवृष्टि, अनावृष्टि, झंझावात, रोगांची 
सांथ ह्या निसर्गजन्य आपत्ती होत, त्या ओढवल्या 
म्हणजे मनुष्य अगदीं गांगरून जातो. तीं संकरटें 
मनुष्यावर' सोडणारी कोणीतरी अतिसामर्थ्यवान 
व्यक्ति असली पाहिजे असे त्यास वाटूं लागतें आणि 
मग ह्या अव्यक्त ब्यक्तीची आराधना करण्यास तो 
सुद्वात करितो. ह्यांतच उपासना पद्धतीचे बीज आढ- 
ळते. तसेच, इश्वर हा कोणी श्रेष्ठ आहे व तो भेत्र- 
घारी पंतोजी आहे अशी त्याची समजूत होते. 
अर्थात्‌ इश्वर दयाळु आहे ही कल्पना आरंभीची 
नाहीं. म्हणून प्राथमिक मनुष्याच्या अन्त;करणांत 
देवाविषयी प्रेमाच्या ऐवजीं भीति ठाव धरते, मनु- 
घ्याला कांडी वस्तु दिली म्हणजे तो प्रसन्न होऊन 
आपलें काम करितो ह्या अनुभवावरून बलिदानाची 
कल्पना उदय पावली, माणसाला खावयास मिळालें 
नाहीं म्हणजे तो क्रद्ध होतो; त्याला खाण्यास मिळालें 
म्हणजे त्याचा क्रोध शमतो ही गोष्ट प्राथमिक अव- 
स्थेतील मनुष्याच्या परिचयाची असते. कारण, माण- 
साची पहिली गरज अन्नाची हें सांगावयास नको. 
देव-कल्पनेचा विकास 
मेळेलीं माणसें देव वनण्यापूर्वी भुतें होत अस. 
ल्याची कल्पना प्रचलित होती असे मानण्यास मर- 
धूर पुरावा मिळण्यासारखा आहे, मृत्यूनंतर प्राण्याचे 
सामथ्ये वाढतें व तो प्राणी सूडवुद्धीनें संकटे निर्माण 
करितो ह्या समजुतीनें भूतांची देवभावनेनें आरा- 
घना होऊं लागली. कोणताहि रोग होवो, भूतबाधा 
झाली असे मानणारा मोठा जनसमूह भारतांत आहे. 
ह्यास्तव भुते काढणें हा एक धंदा झाला, हा धंदा 
करणाऱ्यांना मगत म्हणतात, कोणत्या भूताने रोग 
उत्पन्न केला व तो कोणत्या उपायाने हटेल ह्याचें 
विवरण भगत करतो, अज्ञा रीतीनें भगत हा 
उपाथ्या व वेच अशीं दुद्देरे कामगिरी बजावतो, 
ह्या कालांत देवाची कल्पना, एक अद्‌भुत पण 
अनर्थकारक कृति करणारी अहद्य व्यक्ति एवढीच 
असते. 


अनुक्रमणिका 


मेलेलीं माणते भुतें होतात ह्या समजुतीने स्मशान 
हें सुतांचें जन्मस्थान झाळें आणि ह्या भुतांचा राजा 
चितेची राख अंगाला फासणारा व प्रेतांच्या मस्त- 


कांच्या कवट्यांची माळ गळ्यांत घारण करणारा 


शिव नामक देव बनला. ह्याच कारणानें शिवाचें 
देवालय गांवात्रादेर असतें. 


सर्वात मोठा चमत्कार म्हणजे प्राण्याच्या 
जन्माचा होय, स्त्रीयोनींत पुरुषरेताचा थेब प्रवेश 
करितो, गभेघारणा होते. स्रीच्या पोटांत तो गर्भ 
वाढत वाढत त्याचा अनेक अवयवयुक्त शरीरघारी 
मानव बबून तो यथावकाश ह्या भूमीवर येऊन 
पडतो, एका माणसाची दोन माणसे होतात. हा 
प्रकार कोणालाहि आश्चयोनें थक्क करून सोडणारा 
आहे; मग प्राकृत मनुष्य ह्या लिंगाचीच पूजा करूं 
डछागला, तर त्याला आपण नांवें कशीं 


ठेवणार १ 
लिंगपूजेची उत्पत्ति आश्चर्वैकारक घटनेत 


आहे, 
कालान्तरानें ही देवाची कल्पना विचारवन्तांना 
असमाधानकारक वाटली, देव आहे तरी कसा, तो 
कोठें असतो, तो काय करितो ह्या प्रश्नांची उत्तरें 
शोधण्याची धडपड सुरूं झाली, देव दिसत नाहीं 
व ह्या पृथ्वीवर आपणांस आढळत 
तो आकाशांत असावा असा तर्क सा 
ण्यांत आला,' तेथें बसन 
«, ७ 
करितो व अभक्तांचें पारिप 
कित्येकांनी काढली, ह्यामुळे जगांत कांहीं सखी वब 
कांहीं दुःखी कां ह्या शकेचें समाधान करितां आलें. 
देवाला भजा, त्याच्यावर पूर्ण विश्वास ठेवा म्ह्णजे 
दुम्हांठा चिरंतन सुख लाभेल, असें आश्वासन देव- 
द्त लोकांना देऊं लागले, हा आकाश 
अशरीरी अगर निराकार आहे असें 
कारण शरीर आहे असें प्रतिपा 
चणी उद्भवणें अपरिहार्य आहे 
वयव देव, सृष्टि निर्माण करितो 
दूत पाठवितो, निराका 


नाहीं त्यामुळें 
हजिकच कर- 
तो भक्तांचा सांभाळ 
त्य करितो अशी तोड 


तीळ बाप 
म्हणतात, 
दण्यांत असंख्य अड 
- तेरीपण हा निर- 
व एथ्वीवर आपला 
र देव मनांत कसा आणा 
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र थद्वारे ७. 
राज्य मराठी विकास संस्थद्व 


९ १ | त्रै 


र 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


देव-कल्पना : कांहीं विचार 


वयाचा हें स्पष्टपणें कोणी सांगत नाहीं. निरीन्द्रिय 
व निरवयव इतकेंच नन्हे तर आकारहीन देव कसा 
असेल ह्याची कल्पना करितां येणें दुर्धर आहे. 
हिंदुतत्त्वज्ञानांत देवे अथवा अंतिम तत्त्व अनंत 
आहे; निराकार नाहीं, 

भुताखेतांची जागा देवविचारानें घेतल्यानंतर 
देवाच्या एकत्वाविषयीं एकवाक्यता असलेली दिसते, 
देव असलाच तर तो सर्वज्ञ, सर्वशक्तिमान असला 
पाहिजे ही कह्पना करणें भाग पडतें. दुसरा सर्वेश 
उभा केल्यास पहिल्याच्या श्रष्ठत्वाला कमीपणा येणार, 
हुं सहज 'समजण्यासारखें आहे. ह्यास्तव परमेश्वर 
कितीहि वेगवेगळ्या स्वरूपांत चितारला तरी त्याचें 
अद्वितीयत्व सर्वमान्य झालें. देव एक असून जगां- 
तीळ सर्व मानव त्याचींच लेकरे आहेत, ह्याला 
मान्यता दिल्यानंतर निराळे घम असण्याचे वस्तुतः 
कारण उरत नाहीं. उपासनापद्धती भिन्न होऊं गाक- 
तील, परंतु तत्त्वतः धर्ममेद असूं शकणार नाहींत. 
द्वेती ब अद्टेती | 

देवाविषयी आपण विचार करावयास लागलों 
कीं, देव आणि मनुष्य ह्यांचा संबंध काय हा प्रश्न 
उद्‌भवतो. देव एक असून सर्वन्यापी आहे तर मग 
त्यानें सृष्टि निर्माण कह्यापासून केली ? मनुष्य 
प्राण्याला देवानें भजन करण्यासाठीच निर्माण केलें 
कीं काय ? ह्या प्रश्नांची उत्तरें शोधतांना द्वैती व 
अद्वेती असे दोन प्रमुख 'घर्मपंथ अस्तित्वांत आले, 
मनुष्य हा देव कधींच होणार नाहीं, तो मनुष्यच 
राहील ही सामान्यतः द्वैत्यांची भावना असते. 
देवाची कृपा संपादन करणें हें ध्येय ओघानेंच 
ह्या पंथाला स्वीकारावे लागलें; म्हणून देवाला 
प्रसन्न करून घेण्याकरिता भक्तिमार्गाचा अवलंब ह्या 
पंथानें केला, भक्तीचे अधिष्ठान, देव व मानव 
ह्यांच्या भ्रेष्ठ-कनिष्ठतेवरील श्रद्धा हें होय. मनुष्य हा 
मनष्यच राहील, त्याला देवत्व प्रासत होणें अशक्य 
आरे असा दैत्यांचा सिद्धांत, शंकरानुयायी 
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वगळले तर सर्व जग दवेती आहे असं मानण्यास 
हरकत नाहीं. देत्यांच्या देवाचें खरूप काय आहे हें 
न विचारलेळच बरें. ह्याच्या उलट, अद्वेत्यांची 
स्थिति, त्यांनीं देवाचें उच्चाटन केळे आहे, कारण 
मीच देव, माझ्या ब्यतिरिक्त दुसरा देव नाहीं 
असें ते आग्रहाने प्रतिपादितात, त्यांचा देव 
म्हणजे ब्रह्मतत्त्व, सत्‌ , चित्‌ , आनंद हें त्याचें स्वरूप, 
आपण ज्याला जड' म्हणतों तें वस्तुत: चित्‌च आहे, 
असें त्यांचें म्हणणें. देव जर एक आहे तर दुसरी 
वस्तु येणार कोठून असा रोखठोक प्रश्न ते विचार- 
तात, मग हें दुसरें निराळें दिसतें तें काय ह्या 
प्रश्षाला तुमचा भ्रम हे त्यांचें उत्तर. खरोखर दोरी 
असून तो सर्प समजून आपली गाळण उडते, नाहीं 
कां १ तसेंच दोरीचें ज्ञान होतांच आपली भीति 
पार उडून जाते व तो शानीव सपे आपण हातांत 
घरून निःशंक होतों. हे या पंथाचे तत्त्वज्ञान, 

देव व मनुष्य-प्राणी ह्यांचे परस्पर संवंध कसे 
आहेत ह्याचा खुलासाहि वरील दोन पंथांच्या तत्त्व- 
ज्ञानावरून होण्यासारखा आहे, न्यावहारिक नांवा- 
वरूनसुद्धां मनुष्य कोणत्या संप्रदायाचा आहे हें सम- 
जते. उदाहरणार्थ, नारायणदास हें नांव द्वेत संप्रदाय 
सुचविणारें आहे, उलट, नारायण ह्या नांबांचा मनुष्य 
अद्वेतामिमानी आहे म्हणून समजावें. द्वेती मनुष्य 
सायासानें देवाचा अनुग्रह व्हावा म्हणून झटत 
असतो तर अद्वेती मनुष्य स्वसरूपाचें ज्ञान करून 
घेण्यासाठीं श्रवण, मनन, निदिध्यास ह्यांत मम्न 
असतो. ' अहमेव ब्रह्मास्मि? ह्या अनुभवाला ज्ञान 
म्हणतात, म्हणून ज्ञानानंतर जन्म नाहीं हा उप- 
सिद्धांत प्रचलित झाला, ह्या सिद्धांताच्या सपथेनार्थ 
जन्म हुं अज्ञानाच फल आहे असें मानणें भाग 
पडलें, ज्ञानापासून अज्ञानाची उत्पत्ति कशी झाली 
हे विचाराळ तर जग उत्पन्नच झालें नाहीं असें 
सांगण्यांत येतें. 

ह्याशिवाय बहुतेकांना अशक्य असलेल्या स्वानु- 
भूतीकडे बोट दाखवून सर्व तकंजालग्रस्त होईल 
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नवभारत 


असें आश्वासन देण्यांत येतें. आत्मज्ञानी जन्ममृत्यू- 
पासून मुक्त होतो, ह्यास्तव मुक्ति अथवा मोक्ष हे 
अत्युच्च ध्येय बनळें, अर्थातच लोकांना जन्म हें 
महाप्तेकर आहे, ते अज्ञानाचे फल असल्यामुळें 
लांछनास्पद आहे, असा उपदेश ज्ञानी समजले 
गेलेले लोक करूं लागले, त्याचा परिणाम इह नाहीं 
च पर नाहीं अशा दुरवस्थेंत लोक राहूं लागले, 
जन्म आला म्हणून काय झालें ! सत्कर्मी त्या 
जन्माचा उपयोग करा असे सांगणारा संत भारतांत 
निर्माण झाला नाहीं, 


एक शका 

आणखी एक झोका उद्‌भवली. देव जर कृपाळू 
च न्यायी आहे तर कांहीं लोक दुःखी कां ? असें 
आपल्या मनाला विवेकीलोक विचारू लागले, 
तेन्हां पूर्वजन्मांतील त्याचें दुष्कमे हें उत्तर सांपडले, 
परमेश्वर कांहींच करीत नाहीं, प्रत्येकाला कर्मानुसार 
सुखदुःख प्रात होतें हा न्याय प्रतिपादण्यांत येऊं 


४ ड 
छागला, ह्याकारणानें पूर्वजन्म व पुनजेन्म ह्यांचे 
अस्तित्व मानणें क्रमप्रात्त झाळें, कर्मसिद्धांतानें 


मोक्षसिद्धांत मार्गे पडावयात पाहिजे होता, कारण, 
कर्मतत्त्वानुसार सत्कर्माचें फळ चांगळेंच मिळणार 
मग जन्माला मिण्याचें प्रयोजन काय, हा विचार 
प्रबळ होणे खाभाविक होतें; पण तसे झालें नाहीं. 
कमयोगावरहि एक आक्षेप घेण्यांत येतो. जगाच्या 
आरंभापासून आज तागायत कोट्यवधि लोक गुलाम- 
गिरींत खितपत पडलेले दिसतात, ह्या सर्वोनीं दुष्कमै 
: केलीं होतीं हें म्हणणें सयुक्तिक दिसत नाहीं, 
तात्पर्य, ह्या सर्व कल्पना म्हणजे बुद्धीचे विलास 
होत, मानवाला परमेश्वराचे साक्षात्‌ ज्ञान होणे 
असंभवनीय आहे, ह्यांत शेका नाहीं. ईश्वराचें ज्ञान 
होणें हें इंश्रर्वाला कमीपणा आणणारे आहे, 
ह्यास्त इंश्वरविषयक कोणतीहि कल्यना सदोष अस- 
णार हें ग्रहीत धरूनच चाललें पाहिजे, आक्षेप 
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घेतां येणार नाहींत असें ईश्वरविषयक एकहि तत्त्व- 
सान आढळणार नाहीं, त्यांतल्यात्यांत कमी निर्दोष 
कोणतें, हाच विचार अखेरीस सयुक्तिक ठरणार, 
ह्यावरून सामान्य माणतताला ध्यावयाचें तें हें कां, 
अज्ञेय इंश्वराला घुंडाळण्याचा आयास न घेतां 
त्याचा प्रतिरूप जो मानव त्यालाच ईश्वर समजून 
ह्या समजुतीला साजेल अशी वागणूक माणसाने 
माणसाशी ठेवावी हेंच उत्तम; हाच खरा घम. 


५: 
अथकशास्त्राचा अभ्यास 


मी ज़ विचार आणि जे सिद्धांत स्वीकारळे आहेत 
त्यांना अनुसरून मी आपलें जीवन व्यतीत करण्याचा 
नेहमीं प्रयत्न करीत असतों. जें आचरणांत आणलें 
जाते तेच खरे ज्ञान होय. कोणत्याहि वस्तूचा अनुभव 
पेतल्यावांचून तिचें यथायोग्य शान होऊं शकत नाहीं 
नुसती बोद्धिक धारणा बेभरवशी आहे. तो वळ 
शब्दांचा खेळ आहे. मी एक वर्षेपर्य 
अभ्यास केळा, त्या दिवसांत मी 
आपली उपजीविका करीत असे. 


असत कौ; “अर्थशास्त्राचा अभ्यास करण्याकरितां दोन 
आण्यांत रोजचा खर्च भागविण्याची काय आवडयकता 
आहे १ ” जगांत गरिबी फार आहे, भारतांत तर सर्वी- 
नाच तिचा परिचय आहे. परंतु या गरिबीचे ज्ञान 
केवळ शब्दरूपानेंच होत असलेलें दिसतें. तिच्या वाब. 
तींत स्वानुभव किती लोकांना आहे? मी अर्थशास््रा- 


चीं चार-पांच पुस्तकें वाचली असतील, परंतु मी क 
0. च २ (२ 
कळे आणि सामाजिक उत्पादनावर गंभीरपणे विचार 


कला, वर्षभरांत मला अर्थशास्राच्या मूलभूत नियमांरे 
फार चांगलें ज्ञान झाले, ी य 


पेत अर्थशास्त्राचा 
रोज दोन आपण्यांत 
माझे मित्र विचारीत 


- विनोबा 
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श्री. जिनेंद्र नाईक 


जीवनदान आणि सामाजिक बदल 


जीवनदान आणि जीवनमूल्ये 

या लेखांत “जीवनदान' हा शब्द “एखाद्या विशिष्ट 
कार्यासाठीं संपूणे आयुष्यभर स्वतःला अगोदरच शप- 
थेनें बांधून घेण्याच्या पद्धती?'बद्दळ वापरलेला आहे, 

भारतांत कोणत्याहि एका सांस्कृतिक धार्मिक 

किंवा सामाजिक कार्यासाठी जीवनदान करण्याची 
किंवा संपूर्ण जीवन एका विशिष्ट कार्यासाठी देण्याच्या 
दापथा घेण्याची, पद्धत ही फार पूर्वीपासून चालतं 
आलेली आहे, सामाजिक,.सांस्कृतिक किंबा धार्मिक 
कार्याचा गाडा हा त्या कार्याशीं किंवा चळवळीशी 
पूर्णपणें एकरूप होऊन कार्य करणाऱ्या कार्यकर्त्याच्या 
संख्येवर बहुश: अवलंबून असतो. पण अशा रीतीनें 
एकाच कार्यासाठी सर्व जीवन देण्याला अगोदरच 
बांधून घेणारी पद्धत योग्य आहे काय | प्रामुख्यानें 
र्‍याच प्रश्नाचा येथे ऊहापोह करावयाचा आहे. 

ज्या वेळेला एखादि ब्यक्ति एका विशिष्ट कार्यासाठी 
जीवनदान देते तेन्हां तिच्यापुढें कांदीं जीवनमूल्ये 
- असतात, त्या मूल्यांना साकार रूप देण्यासाठीं त्या 
ब्यक्तीची तीव्र आंतरिक तळमळ असते. तोच तिचा 
जीवनमंत्र होऊन बसतो. अश्शावेळीं ती ब्यक्तिया 
निर्णभाला येते कीं त्या एका विशिष्ट जीवनमूल्यासाठीं 
घडपडणें हेंच तिचें जीवनकार्य, आणि एक दिवसत्या 
कार्यासाठी जीवनदान दिल्याचें ती ब्यक्ति खमनाशीं 
निश्चित करते; किंवा आपल्या कार्याला संघटित 
उठाव मिळ!वा म्हणून त्या प्रमाणें जाहीर करते. 
जीवनमूल्यांतील बदल 

जीवनमूल्ये ही नेहमी संबद्ध असतात. मानवी 

जीवनाशीं तीं संबंधित असतात, मानवी जीवनाशी 
असंबद्ध असं जीवनमूल्यांना खरूप किंवा स्थानच 
नसतें. मानवी जीवनाद्लीं असणारा मूल्यांचा संबंध 
हा त्या मूल्यामध्यें असणाऱ्या ( किंत्रा त्या मूल्या- 
ब्द्वळ वाटणाऱ्या ) आकर्षणामुळे निर्माण होतो. 
बदळ हा आकर्षणाचा स्थायिभाव आहे, मूल्यांच्या 


अनुक्रमणिका 


आकर्षेणामध्यें होणारा बदल हा मुख्यत:- दोन कारणा- 
मुळें होतो. ( १) ज्या न्यक्तीच्या जीवनाशी तीं 
मूल्ये निगडित असतात त्या ब्यक्तीच्या मनोबदला- 
मुळें; (२) ज्या एका विशिष्ट सामाजिक परिस्थि- 
तींत तीं मूल्ये अस्तित्वांत असतात त्या सामाजिक 
परिस्थितींत होणाऱ्या बदलामुळे. 

( १ ) वर सांगितल्याप्रमाणे ब्यक्तीचा आणि 
तिच्या जीवनमूल्याचा निगडित संबंध आहे. तेन्हा 
व्यक्तीच्या मनोबदलामुळें तिच्या जीवनाशीं निग- 
डित असलेल्या जीवनमूल्यांमध्येंहि बदल होणें 
अपरिहार्य आहे. ब्यक्तीचा हा मनोबदळ सामाजिक 
जीवनांतल्या बदलामुळें किंवा भोंबतालच्या नैसार्गिक 
ठेवणींतल्या 'बदलामुळें होण्याची शक्‍यता आहे. नेस- 
गिंक परिस्थितींतला बदल हा बहुतांशी मानवी 
प्रयत्नांच्या बाहेरचा अततो, तेव्हां त्याचा आपण 
विचार करण्याचें कारण नाहीं. आणि सामाजिक 
जीवनांतल्य़ा बदलामुळे होणाऱ्या मनोबदलाचा नंतर 
विचार करूं. तूते अश्या न्यक्तीच्या मनोबदलाला 
तिचें विशिष्ट मानस आणि इशारीरच कारणीभूत 
आहे, एवढेंच धरून चाळूं या. त्याच्या मनाचा 
नैसर्गिक कमजोरपणा किंबा अस्थिरपणा, किंवा 
त्याच्या अंग-घडणींतींल दोष, यामुळें तिचा मनो- 
बदल होण्याची शक्‍यता आहे. पण यासुद्धा अवस्था 
तिच्या सामाजिक जीवनाशी पुष्कळ अंशीं निगडित 
असल्यामुळें मुख्यतः आपण त्याच कारणाचा विचार 
करणें युक्त होईल. 

(२ ) बदलणाऱ्या जीवनमूल्यांना दुसरें एक 
जे प्रमुख कारण आहे तें हें कीं ज्या एका विशिष्ट 
सामाजिक परिस्थितींत तीं मूल्ये अस्तित्वांत असतात 
त्या सामाजिक परिस्थितींत होणारा बदल, मनुष्याच्या 
सामाजिक जीवनांत, किंवा त्याच्या भोंबतालच्या 
सामाजिक परिस्थितींत होणारा बदल हाहि मुख्यतः 
दोन कारणांनीं होतो. ( अ ) त्याच्या भोंबतालच्या 
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नवभारत 


नेसार्गिक ठेवणीतल्या बदलामुळे, आणि (बज) 
परस्परांत होणाऱ्या मानवी ब्यवहारांतल्या बदलामुळे, 

(अ ) निसर्ग, त्याची ठेवण, किंवा करणी ही 
मानवी प्रयत्नांच्या बाहेरची शक्ति आहे, मानवी 
जीवनावरती तिचा परिणाम होगें अपरिहार्य आहे, 
होणाऱ्या परिणामाची दखल घेऊन, किंवा अटकळ 
करून मनुष्य आपलें जीवन, असेल त्या परिस्थितीशी 
सामना देत देत बदलू शकतो, पण ती नैसर्गिक परि- 
स्थिति सर्वथा बदळूं शकत नाहीं, नैसर्गिक देणगी 
आहे तशी, किंवा थोड्या फार फरकानें, त्याला ध्यावी 
लागते; अन्‌ त्याप्रमाणे जीवन जगाचें लागते, 

(व ) मानवी मूल्यांच्या मध्यें होणारा बदल हा 
मुख्यतः: मानवी व्यवहारांत होणाऱ्या बदलामळेच 
होत असतो. तेब्हां त्याच एका गोष्टीचा बवा 
साकल्याने येथें विचार करूं. » 
मूल्यांच्या श्रेणींतील चढउतार 

लेखाच्या सुरुवातीलाच सांगितल्या प्रमाणें मूल्याचें 
आकर्षण बदलतें किंवा अस्थिर असतें. त्याच्या या 
बदलत्या गुणधर्मामुळे ज्या प्रकारची सामाजिक 
परिस्थिति येईल तसें महत्त्व त्या मूल्यांना प्रास होणें 
अपरिहार्य असतें. या त्याच्या बदलत्या गुणधर्मामुळे, 
आणि माणसाच्या सामाजिक जीवनाशी असणाऱ्या 
त्यांच्या निगडित संबंधांमुळे, मूल्याच्या गुणांमध्ये 
चढउतार निर्माण होतो, जे सामाजिक मूल्य आज 
पहिल्या प्रतीचें वाटतें तेंच जीवनाशी निगडित 
झाल्यामुळे, एका विशिष्ट अद्गा बदललेल्या सामा- 
जिक अवस्थेमध्ये उद्यां दुर्यम प्रतीचे किंवा हलक्या 
प्रतीचें वाटू लांगतें, याचा अर्थ असा नव्हे कीं 
मूल्याच्या अंगीं एक स्थायि-गुण असतो आणि 
तो अदलतो; मूल्याच्या अंगीं विशिष्ट असा त्याचा 
कोणताहि स्थायि-गुण नसतो, निब्वळ तीं मूल्ये मनु- 
ष्याच्या जीवनाशी निगडित झालेली असतात. आणि 
म्हणून त्यांना एक विशिष्ट गुणधर्म प्रास झालेला 
असतो. माणसाचे जीवन हें बहुश; त्याच्या भोंव- 

ताळच्या सामाजिक जीवनाशी निगडित झालेले 
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असतें. जेन्हां त्याची सामाजिक परिस्थिति वदलते 
तेव्हां त्याच्या जीवनमूल्यांतहि बदळ होगे कदाचित 
अपरिहार्य ठरतें. जें मूल्य आज त्याळा पहिल्या 
प्रतीचें वाटतें तेंच उद्या दुर्यम प्रतीचे वाटण्याची 
शक्‍यता निर्माण होते. यामध्ये मनुष्याचा कोणत्याहि 
प्रकारचा गुणदोष नाहीं, ज्या परिस्थितींत मनुष्य 
जगतो, वाढतो त्या परिस्थितीचा हा सारा प्रताप आहे. 
जीवनदानाची तात्त्विक बैठक 

आतां आपण जीवनदान-पद्धतीकडे वळूं, जेन्हां 
एखादि न्यक्ति एका विशिष्ट कारणासाठी किंवा 
कार्यासाठीं जीवनदान देते तेव्हां त्या ब्यक्तीपुढें 
कांहीं जीवनमूल्ये असतात. त्या मृल्यांना मर्तरूप 
देण्याची तिची आंतरिक तळमळ असते; धडपड 
असते, तिच्या जीवनगंगेचा प्रवाह त्याच एका 
विशिष्ट दिशेनें जावा यासाठीं दिचे तारे प्रयत्न 
असतात. आणि जेन्हां तिला राहवतच नाहीं, या 
लि क विशेष महत्त्वाचें आयुष्यांत 
दसरे क भी रव की > 4 व्वलाया 
इसर कांह नाहीं असें तिला वाटते, तेब्हां ती 
आपले जीवनद!न त्या एका विशिष्ट कारणासाठी 
दिल्याचें जाहीर करते, 

ग वर पाहिल्याप्रमाणे न्यक्तीचें सामाजिक 
जीवन जसें बदलेल, किंवा त्याच्या भोंबतालच्या 
सामाजिक परिस्थितीमध्ये जसा बदल होईल, तसा 

>. ब “>. दमड क ] 6 
त या जीवनमूल्यांच्या केमांकांतहि बदळ होणे 

भतनीय असतें. तेब्हां ज्या गोष्टीसाठी आपण 
जीवनदान देत असतो तिच्या भोंबतालची सामा- 
जिक परिस्थिति ही नेहमी बदळणारी आहे काय 
किंवा त्याच्या भोंबताळची सामाजिक परिस्थिति ही 
बाह्यमपरिणामार क र 
| परि 'मात्मक आहे काय, याचा प्रत्येक जीवन- 
त्याने साकल्याने 
दात रि साकल्याने विचार केला पाहिजे, आपण 
जीवनदान देत असलेले क्षेत्र किंबा आपलें जीव 
कार्य यावर वाह्य जगताचा डि मनान 
हवि रळ ताचा किंवा बाह्य शक्तीचा दूर- 
पारणाम होणें अपरिहार्य असेल 
क्षेत्रासाठी जीवनदान करणें म्हणजे 
स्व-वागणुकी 
स्-व ची प्रतारणा करण्यासार 


तर अशा 


खें होय. ज्या 
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जीवनदान आणि सामाजिक बदल 


गोष्टीसाठी आपण जीवनदान करतों ती गोष्ट किंवा 
तें जीवनमूल्य हें आपल्या कार्यक्षेत्रामध्ये नेहमीच 
पहिल्या क्रमांकाचे असावें लागतें. जेन्हां आपली 
सदसदूविवेकघुद्धि दुसऱ्याच एका कार्याला किंवा 
जीवनमूल्याला ज्यास्ती आपलेसे म्हणते, तेन्हां निव्वळ 
पूर्वी एका कार्यासाठीं जीवनदान दिलेलें आहे या 
सत्रवीवर, स्व-सदसदूविवेकवुद्धीला पटत नसतांना 
सुद्धां, तेंच कार्य करणें किंवा करूं इच्छिणे म्हणजे 
खतःशीं प्रतारणा करणें होय; आपल्यांतल्या बुद्धि- 
वादाला मूठमाती देण्यासारखे होय. आणि म्हणूनच 
जीवनदाना'चें क्षेत्र शोधतेवेळीं आपल्या कार्यक्षेत्रा- 
वर व्यांच्याशीं प्रत्यक्ष संबंधित नसलेल्या अशा 
चाह्य शक्तीचा, जर दूरगामी परिणाम होत असेल, 
आणि त्यामुळें आपल्या भोंबतालच्या सामाजिक परि- 
स्थितींत जर आमूलाग्र बदल होत असेल, तर अशीं 
कार्यक्षेत्रे आपल्या जीवनदानासाठीं न शोधणे हंच 
योग्य म्हटलें पाहिजे. कारण अ्ा बदललेल्या परि- 
स्थितीमुळे आपलीं जीवन मृल्येहि बदलतात किंवा 
त्यांचा क्रमांक बदलतो, 
जीवनदानाची भारतीय परंपरा : शिक्षणक्षेत्र 

भारतांत जीवनदान करण्याची पद्धत फार पूर्वी- 
पासून चालत आलेली आहे. कांहीं लोक धार्मिक 
कार्यापताठीं, कांदीं सांस्कृतिक कार्यासाठी, तर कांहीं 
सामाजिक कार्यासाठीं जीवनदान करतात, सामाजिक 
कार्यासाठी जीवनदान केलीं जाणारी आजकालची 
मुख्य दोन क्षेत्रे आहेत, एक म्हणजे, शैक्षणिक; व 
दुसरें, सामाजिक चळवळीशी प्रत्यक्ष निगडित अस- 
लेलें भूदानासारखें आंदोलन. 

या देशांतल्या मोठमोठ्या शैक्षणिक संस्था, किंवा 


कोणत्याहि देशांतल्या मोठमोठ्या रोक्षणिक संस्था, 
या त्या संस्थेच्या जीवनदात्यांवर किंवा आजीव 


सभासदांच्या त्यागावर चालत आलेल्या आहेत, 
अश्या शौक्षणिक संस्थांची मरभराट आणि सेवा, 


शिक्षकापेक्षा, आजन्म त्याच एका शेक्षणिक संस्थेचे 
कार्य करूं इच्छिणाऱ्या सभासदांच्या त्यागावर अधिक 
अवलंबून असते. अज्ञाच आजन्म सेवकांच्या त्यागा- 
मुळ त्या संस्थेचे समाजसेवेचे ध्येय लवकर साध्य 
होण्याची दाक्यता असते, अशा संस्थेमध्ये जीवन- 
दात्यांची संख्या वाढत्या प्रमाणांत हवी असते; 
समाजाच्या आणि शौक्षणिक संस्थेच्या हिताच्या 
दृष्टीनें ही प्रथा उपयुक्त ठरते; आणि इतिहासाचाहि 
हाच दाखला आहे. तेव्हां प्रभ्ष असा उद्‌भवतो कीं 
जीवनदानाची पद्धति इथें सदोष होऊं शकेल काय? 
जर नसेल तर कां ? 

शैक्षणिक संस्थांमधून काम करणारा शिक्षक हा 
एका विशिष्ट वळणामधून जात असतो. त्याच्या 
जीवनाचें वेळापत्रक किंवा जीवनक्रमाचे स्वरूप 
ठरून गेलेलं असतें. त्याच्या भोंबताळची सामाजिक 
परिस्थिति किंव। त्याचे * स्व-सामाजिक जग > हेंहि 
ठरून गेलेळें असते, त्या स्व-सामाजिक जगामध्ये 
विशेष बदल होत नसतो.. ( एखाद्या ब्यक्तीचें 
६ स्व-सामाजिक जग ? म्हणजे ज्या समाजाशी 
आणि जीवनपद्धतीशीं त्याचा सदोदित संत्रंध येतो, 
जी जीवनपद्धति त्याला आपलीशी वाटते, आणि 
म्हणून त्या पद्धतीनुतार तोहि आपला जीवनक्रम 
स्व-खुषीनें आखत असतो, असा त्या 
ब्यक्तीच्या जीवनाशी प्रत्यक्ष संबंधित असलेला 
समाज आणि त्याची जीवनपद्धति ह्या ) दिक्षण 
संस्थेंमधल्या जीवनदात्यांच्या स्व-सामाजिक जगा- 
मध्यें जरी बदल झाला तरी तो त्या समाजामधल्या, 
आणि संस्थेमधल्या, अंतर्गत बदलामुळे किंवा 
उलाढालीमुळें होत असतो. बाह्य शक्तीचा त्या जगा-. 
वर तितकासा, प्रत्यक्ष फारसा बदल घडवून आणण्या- 
इतका परिणाम होत नसतो, अशा ब्यक्तींचे 
स्वन्सामाजिक जग हें स्वन्संवेद्य असतें; बाह्य- 
परिणामात्मक नसते. या सर्वे कारणामुळें, बाह्य 


निग्वळ नोकरीसाठी येऊन चांगळी नोकरी जगतामध्ये कितीहि जरी बदल झाला तरी अका 
दुसरीकडे मिळाल्यानंतर सोडून जाणाऱ्या उमेदवारी शिक्षणसंस्था आणि अशा संस्थेमधल्या जीवन- 
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नवभारत 


दात्याचें जीवन हें संथपणें चाललेले असतें. अन्ना 
संस्थेमध्ये कार्य करणाऱ्या जीवनदात्याचें ध्येयसुद्धां 
ठराविक असल्यामुळे, आणि ज्या सामाजिक जगा- 
मध्ये तो जगत असतो त्या जगाचीहि वाटचाल त्याच 
दिशेनें होत असल्यामुळें, त्याच्या जीवनमूल्याच्या 
क्रमांकांत तितकासा बदल होण्याची शक्‍यता नसते. 
माणसाच्या जीवनमूल्याच्या मधला बदल हा बहुदा: त्या 
व्यक्तीच्या स्व-सामाजिक जगाच्या गुणधर्मावर अव- 
लंबून असतो, जर तें सामाजिक जग बाह्यपरिणामात्मक 
असेल, किंवा बाह्य गाक्तीचा त्या जगावर जर सहजा- 
सहजी आणि दूरगामी परिणाम होत असेल, तर 
अद्या सामाजिक जगामध्यें वावरणाऱ्या ब्यक्तींच्या 
जीवनमूल्यांच्या क्रमांकांत सतत बदल व चढउतार 
राहणार, किमानपक्षी जीवनमूल्यांच्या त्यांच्या कल्प- 
नेंत तरी सतत बदल होणार, पण स्व-सामाजिक जग 
तर ख-संवेच्य असेल, ब्राह्म जगांतल्या इतर बद- 
चा त्या जगावर जर सहजासहजी आगि दूर- 
मी परिणाम होत नसेळ, तर अशा क्षेत्रांमध्ये 
॥वनमूल्ये ही सर्वसामान्य परिस्थितींत ( क्रांति 
यतिरिक्त काळांत ) विशेष बदलत नाहींत. शिक्षण 
ंस्थांतल्या जीवनदात्यांची हीच परिस्थिति आहे; 
प्राणि म्हणून जीवनदान-पद्धति, सुन्यवस्थित जगांत 
वाधक नाही, 
शदानाची सामाजिक पार्श्वभूमि 
आतां आपण भूद!नासारख्या सामाजिक आंदो- 
लनांतल्या जीवनदानपद्धतीकडे वळु. विनोबाजींनीं 
भूदानाचें आंदोलन सुरूं केलें, आणि त्याला संघ- 
टितपणें जोरदार उठाव मिळावा म्हणून जयप्रकादा 
नारायणांनीं जीवनदानाची मोहीम उघडली, पण 
भ्रूदानासारख्या यासाठीं समाजन्यवस्थेच्या स्वरू- 
पावर बहुतांशी अवलंबून असणाऱ्या चळवळीसाठी 
जीवनदान देणें कितपत योग्य आहे ? 


भूदानाचे तत्वज्ञान कांहीहि असो; पण त्याला 
आज मिळत असलेल्या, किंवा आजपर्यत मिळा- 


अनुक्रमणिका 


लेल्या यशाचें कारण, ही चळवळ एका विशिष्ट परि- 


स्थितीच्या पाश्चभूमीवर उभारलेली आहे, हें आहे 
हें विसरून चालणार नाहीं. भरूदानाच्या उदयाला 
किंवा यशाला मुख्यत: खालील घटनांची पा्श्वंभूमि 
कारणीभूत आहे, 


(२१ ) हिंदी स्वातंत्रय-लढ्यांतीळ गांधींचे नेतृत्व; 
(२) खातंत्र्योत्तर कालांत भारतांतल्या जवळजवळ 
सर्व कॉग्रेस सरकारांचें 'कसेल त्याची जमीन? या कार्य- 
क्रमाबाबतचें अप्रगत धोरण; (३) विनोवरासारख्या 


संतांचें नेतृत्व, ( ४ )यानात्या कारणामुळें पक्षीय, 


राजकारणाला कंटाळलेले कांही वजनदार राजकीय 


नेते; (५) भारतांतठी अशिक्षित, भावनाप्रधान, 


आणि भावडी जनता ( यशासाठी शहरवासियांवर 


वेळेला भूदान चळवळीच्या यज्ञाचे मोजमाप आपण 
करूं इच्छितो तेन्हा तेव्हां या पार्श्वभूमीकडे दुर्लक्ष 
करून आपणाला चालणार नाहीं. भूदानाचें ग हेहि 
हें निःसंगाय सरळ आणि भाबड्या मानवी मनाला 
डत्स्र्त आणि कार्यप्रवरत्त करणारे आहे याबद्दल 
शंकाच नाहीं, पण भूदानाचें यश- हें सरळ आणि 
डा मानवी ल या एका विशिष्ट पाश्चंभूमीच्या 
सावर्‍्यांत सांपडलें, आणि म्हणून तें उ: 
कार्यप्रवृत्त होऊं शकलें,-_ र ही कमक का 
विसरून चालणा हीं ज्र तं मी लन 
र नाह, तसें नसर्ते तर जमिनीसाठी 
सरळ आणि भाबड्या खेडुतांमध्य 
झालेल्या, त्यांना 


( कारण प्रस्तुत ठेखकाची अशी कर 


सपना आहे कीं 
हृदय परिवर्तन ? होण्याच्या अगोदर असे 
कात गी से लोक 
पक! * कोणत्याहि चळवळींच्या यशाचे 
भी ल तके त्या पेळवळीमागच्या तस्वश्ञानाला 
तेतक बहे 
काशी उना त्याहूनहि अधिक त्या 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


संगणकीकृत 


टे. थद्वारे आ. 
राज्य मराठी विकास संस्थद्व 


वि 

> ९६१५ 

1 र्ध णत्णातक 9 
च &9'नवभारत च र 

१€< शी ७५८ घो” 

<< ह अमृतमहोत्सवी > ७ 
“चू, व्ष > 

*री , दकत, “१ 
*““/ २ ५/% 
60821 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


जीवनदान आणि सामाजिक बदल 


भूत असलेल्या पार्श्वंभूमीला आणि अक्शा विशिष्ट 
पार्श्चभूमीवरील मानवी मनाच्या संवेदनक्षमतेला 
असतें. तत्त्वशञान हे अमर विचार असूं शकतात, 
व्यवहार हा अस्थिर आचार आहे. अमर विचाराचें 
संवधन हें अस्थिर आचाराच्या सुसंवादित्वावर अव- 
लंवून असतें. अस्थिर ब्यवहाराचें तत्कालीन स्वरूप 
हें त्याच्या पूर्वकाळीन आणि समकालीन घटनांवर 
अवलंवून असतें, घटना या एका विशिष्ट तत्त्वज्ञाना- 
ला नेहमींच बांधळेल्या नसतात; किंबहुना एखाद्या 


विशिष्ट तत्वज्ञानाचे संवर्धन मात्र तत्कालीन घट- 


नांच्या सुसंवादित्वावर अवलंबून असतें, 


जीवनदान व वुद्धिप्रामाण्य 

भ्रूदानासारख्या सामाजिक चळवळीसाठी जीवन- 
दान देणें अयोग्य आणि बुद्धिप्रामाण्ययहित आहे, 
याचें कारण म्हणजे भूदानाचें आंदोलन हें जरी 
तत्त्वज्ञानप्रेरित असलें तरी त्याच्या यशाचे गमक 
हें त्याच्या घटनाप्रणितत्वावर आहे. एका विशिष्ट 
सामाजिक परिस्थितीच्या पार्श्वभूमीवर भूदानामागचें 
जीवनमूल्य आज कांहीं जणांना पहिल्या क्रमांकांचें 
वाटेल; पण तसें आज वाटलें म्हणून त्यामागील तत्त्व- 
ज्ञानासाठी जीवनदान करणें हें भावनाप्रधानात्मक- 
तेचें लक्षण आहे. बुद्धिवाद्याचें लक्षण नाहीं. भूदा- 
नाच्या यशासाठी एका विरिष्ट प्रकारच्या सामा- 
जिक परिस्थितीची नेहमीच आवदयकता आहे. 
ज्य़ा वेळेळा तद्ाच प्रकारची सामाजिक परिस्थिति 
राहील त्यावेळीं भूदानाच्या चळवळीला यक्ष मिळत 
राहील, आणि जीवनदात्यांच्या जीवनामध्ये अशा 
प्रकारबें य मिळविणे हें पहिल्या क्रमांकाचें जीवन- 
मूल्य ठरेळहि, पण बदलत्या परिस्थितीमध्ये भूदाना- 
सारख्या चळवळीचे यशहि अनिश्चित राहील, त्या 
मागची प्रेरणा कमी होईल - होणें अपरिहार्य आहे. 
आणि अक्या वेळीं दुसऱ्याच एका सामाजिक अंगाला, 
त्या मागच्या तत्त्वज्ञानाला, भूदानामागच्या ' हुदय- 
परिवर्तनी ' तच्वज्ञानापेक्षां जादा महत्त्व प्राप्त होईल 


न. भा. २ 


अनुक्रमणिका 


अशा वेळीं भरूदानासाठीं जीवनदान दिलेल्यांना एक- 
तर आपल्या जीवनदानामागच्या तत्त्वज्ञानाला, एका 
विशिष्ट अद्या सामाजिक परिस्थितींत तें सांपडल्या- 
मुळे, बदलत्या परिस्थितीनुसार मुरड तरी घालावी 
लागेल; किंवा दुराग्रहानें (1)021181108119 ) 
दुसऱ्याच एका जीवनमूल्याकडे स्व-मन ओढ घेत 
असतेवेळीं सुद्धां, पूर्वी एका ठराविक प्रकारच्या 
जीवनमृल्यासाठीं जीवनदान दिल्याची शपथ घेत- 
लेली आहे या सत्वीवर भ्रूदानाचें काम करावें 
लागेल; करावें लागणें अपरिहाय आहे. अपरिहार्य 
आहे याचें कारण असें कीं भूदानामागच्या तत्त्व- 
ज्ञानाचें जीवनमूल्य स्व-आयुष्यांत पहिल्या क्रमां- 
परि- 
इति- 


काचें असण्यासाठी समाजांची सर्वसामान्य 
स्थितीहि विरिष्ट असावी लागते, पण ती 
हासाच्या बदलत्या पानांतून नेहमी तशीच राहणें 
असंभवनीय आहे; किंबहुना अदाक्य आहे. असा 
इतिहासाचा दाखला आहे, समाजाची सर्वसामान्य 
परिस्थिति ही ब्रहुराः त्या समाजांतल्या राज्यकर्त्याच्या 
घोरणावर, तत्कालीन आंतरराष्ट्रीय परिस्थितीवर, त्या 
समाजांत काम करणाऱ्या इतर राजकीय आणि 
सामाजिक संस्थांवर, आणि त्या समाजांतल्या| ब्यक्तीं- 
वर परिणामकारक असणाऱ्या तत्त्वज्ञानावर किंवा 
संस्कृतीवर अवलंबून असते, आणि म्हणूनच भूदा- 
नाच्या चळवळीचे यश, जीवनदात्यांच्या जीवन- 
मूल्यांचे साकारत्व, हें ते जीवनदानी काय करतात 
याहि बरोबर, किंबहुना त्याहिपेक्षां अधिक प्रमाणांत 
वर नमूद केलेल्या घटना त्या समाजावर कशाप्रकारे 
परिणाम करतात यावर अवलंबून आहे; अवलंबून 
असणें अपरिहार्य आहे, आणि अशा या स्व-सामा- 
जिक जग हें ब्राह्म परिणामात्मक असलेल्या, आणि 
म्हणून स्व-जीवनमूल्य हेंहि बाह्य परिणामात्मक 
असलेल्या, चळवळीसाठी जीवनदान देणें अयोग्य 


, व वुद्धिप्रामाण्यरहित होय, 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


डा. सरोजिनी वावर 


लोकसाहित्यांतील साजशिणगार 


मध्येतरी मी अजिंल्याचीं लेणीं पहायला गेळें 


होतें. त्यावेळीं खरें म्हणजे मला या लेण्यांतील 
शेकडों वर्षोमागचीं रंगीत चित्रे पहायची होतीं, 
केवळ चित्रकलेचा एक जुना पण वाखाणलेला 
नमुना म्हणून, पण मीं जेन्हां हीं चित्रे एकामागून 
एक पहात गेलें तेव्हां मला प्रामुख्यानें असें दिसन 
आले कीं, या चित्रांमध्ये जुन्या काळच्या ज्नीचा 
साजशिणगार मोठ्या कोशल्यानें चित्रित झालेला 
आहे. आणि म्हणून मीं जेन्हां अगदीं वारकाईनें तो 
साजशिणगार पाहिला, तेव्हां मला दिसून आलें कीं, 
त्या वेळच्या बायका आजच्या मानानें निरनिराळ्या 
प्रकारची केशभूषा, वेषभूषा करीत अतत, त्याच- 
बरोबर निरनिराळ्या प्रकारचे कितीतरी दागिनेहि 
त्या घालीत असत ! पोषाखापेक्षां आणि केसांच्या 
विविध वळणांच्या पेक्षां त्यांच्या अंगावरीळ दागिने 
बघून मळा घडीभर मोठें नवळ वाटलें | बायकांचा 
हा दागिने घालायचा सोस फार जुना आहे हें 
त्यावेळीं माझ्या लक्षांत आलें, म्हणून मी फावल्या- 
वेळीं जन्या वाड्यवांत या दागिन्यांचा कुठें व किती 
पत्ता लागतो हें पाहूं लागलें, 
प्राचीन काळांतील दागिने 

होतां होतां एक गोष्ट माझ्य़ा नजरेंत प्रामुख्यानें 
भरली कीं, जुन्या काळीं दागिन्यांची नोंद त्या त्या 
वेळच्या वाड्यय़ांत जरूर झाली आहे, कानामध्ये 
हिऱ्याची झडले, गळ्यामध्ये रत्नांचे हार, दंडावर 
केयूर अगर | अंगद, मनगटावर पोची व कडी, 
कमरपट्टा, अंगठी, पायांत नूपुर, किंकिणी, तोरड्या, 
वाळे इर्‍यादि दागिन्यांचे प्रकार वेदकालीन स्री-जीवना- 
मध्ये असल्याचें वारंवार नहावयास मिळतें, श्रीमंत 


अनुक्रमणिका 


लोकांच्या मध्ये रें आणि मोतीं यांचा वापर मोठ्या 
प्रमाणावर असे, तर्सेच हिऱ्या-मोत्यांनी जडविलेलीं 
त्यावेळची कर्णभूषणे हीं हालती डोलती अक्लीं असत, 
रामायणामध्यें सीतेच्या अंगावरील दागिन्यांची 
नोंद लक्ष्मणाच्या तोंडी आलेल्या -छोकामध्ये आली 
आहे, ह्या 'होकाचा अर्थ असा आहे कीं, “सीतेची 
कानांतील कुंडले ब माहूवरील केयूर माझ्या माहि- 
तीचे नाहींत, मी नुसती तिच्या पायांतील न्‌पुरें 
पाहिळीं आहेत; ब त्याचे कारण असें आहे कां 
मला तिच्या पायांचें बंदन नित्य करावें लागे, ?? न 
साधारणपणें आजपासून हजार दोन हजार वर्षा- 
सवांच्या काळामध्ये बायका कोणकोणत्या प्रकारचे 
दागिने घालीत असत याची कल्पना अमरादि ? 
कोशावरून कांद्रॉशीं मिळते, र 
डोक्यावरील केपाच्या भांगामध्य बाळपाड्या ? 
आणि ' पारितथ्या र या नांवाचे दागिने वायका त्या 


वेळीं घालीत असत, तसे ह 
टु 


गे. 

* आजच्या काळांत हे दागिने 
आहेत असें म्ह्णतां 
येईल, खेड्यामध्ये " छे ं र 

ञ्यामध्यें पंपळपान ? नांवाचा दागिना 
घालायची अद्यापहि चाल आहे 
कानामध्ये घालावयाच्या 


६ कर्म अ र 
ब कर्णिका ? अगर तालपत्र ? हीं येतात, काणका 


घाढीत असत, आज 
' कुंडळे ” हौ"लालो मता अ. त्यिलांत आहे, 

र टता अतत, पुरुषांची 
वी व स्त्रि- 


गळ्या प्रकारचीं 3 

र पस ब्राणाड 

कादबरीमध्यें चांडालकन्येौ की गक 
'ग्यैच्या वणेनामध्यें वेगवेगळ्या 
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लोकसाहित्यांतीळ साजशिणगार 


पद्धतीच्या कानांतील दागिन्यांची नोंद आलेली आहे. 
कुंडलामध्यें त्यावेळीं विविध प्रकारचीं रत्नें वसवीत, 
मोतींहि बसवीत आणि त्यांचे आकार पक्षी, मासे वगेरे- 
च्या सारखे असत ! आजच्या काळांतहि या आकारा- 
च्या कर्णफुलांनीं पुन्हां डोकें वर काढलेले दिसून येतें, 

गळ्यांतील दागिन्यांना त्या वेळीं । ग्रेवेयक ? 
असें नांव होतें. तसेंच छातीवर रुळणाऱ्या हारास 
अगर माळेस ' ललंतिक ? म्हणण्यांत येई, ही माळ 
जर सोन्याची असेळ तर ती 'प्रालंबिका? या नांबानें 
ओळखिली जाई व मोत्यांची असेल तर तिला ' उरस्सू- 
त्रिका? म्हणत. हसळी ही देखील फार जुनीच आहे. 
कुणीं कुणीं कांहीं प्रकार्या माळा डोक्‍्यावरहि 
फुलांच्या वेणीप्रमा्णे माळीत असत ! जुन्या कान्य- 
ग्रंथांच्या मधून मोत्यांच्या हारांचे ५ एकावलि? (एक 
पदरी ), “ माणवक ' ( वीसपद्री ), ' गुत्स ? 
( वत्तीत पदरी ), ' देवच्छंदक ? ( शंभर पदरी ) 
इत्यादि अनेक प्रकार वर्णिलेले आहेत, 

बायकांच्या हातांतील अंगठ्या मोहरांच्या ( विदिष्ट 
नांवें कोरलेल्या ) व रत्नांच्या असत. त्यांच्या 
कंत्ररपट्टयाला मेखला, कांची, सप्तकी, राना, रत्न 
माला इत्यादि नांवे. आहेत. कंबरपट्ट्याला जेवढे 
पदर असतील त्या मानानें हीं नांवें दिलीं जात. 
रत्नमालेमध्ये घंगुरे॑ बसवीत व बाई चालतांना 
त्यांचा मधुर किणकिणाट ऐकूं येई. कंबरपट्टा हा 
कमरेभोंअतीं घट्ट नसून बराच सेलहि असे. याची 
कल्पना लेण्यांतील चित्रांवरून येते, पायांतील व 
हातांतील इतर दागिन्यांचीहि कल्पना लेण्यांतील 
चित्रांबरून येते, “ केयूर १, “ अंगद ? हे दागिने 
अलिकडच्या बाजूबंदासारखे असून मनगटावरील 
दागिने वलय ?, : कटक? अश्शा नांवानें ओळ- 
खले जात. वलळ्ये रत्नखचितहि असत ! ' कंकण ? 
वल्याच्या खालीं घालण्यांत येई, 

जुन्या काळचे हे लिखित साहित्यांत आलेले 
विविध प्रकारचे दागिने मराठींतील लोकसाहित्यामध्ये, 
विशेषतः लोकगीतांच्या मध्ये, मोठ्या कोडल्यानें 


अनुक्रमणिका 


गुंफलेले आढळून येतात, मात्र बदलत्या काळाप्रमाणे 
त्यांचीं नांवें देखील बदललेळीं दिसून येतील, 
लोकगीतांतीळ उल्लेख 

पूर्वी अशी एक चाल खेड्यापाड्यांमधधून आढ- 
ळून यायची कीं, एखाद्या बहिणीच्या मुलीला ह्या 
बहिणीच्या मामाने वहिणीबरोबरच माहेर करावयाचें, 
म्हणजे कपडालत्ता व दागदागिने यासंबंधींची आपल्या 
ऐपतीप्रमाणे होस भागवावयाची, अर्थात्‌ हे सर्व हा 
भाऊ एकत्र कुटुंबांतील इतर कुटुंबियांच्या व विरो- 
घतः आपल्या आईवडिलांच्या भावना ओळखून 
त्यांच्या सुग्वासाठीं करीत असे. त्यामुळें भावालाहि 
आनंद होत असे आणि तें स्वाभाविकहि आहे. 
अक्शा प्रकारची होस वा कोतुक दरोविणारे एक. 


च्ट 


लोकगीत सांपडते तें असें आहे- 


बाळे मी जातें बाजारी 
नेसळें काळी चंद्रकळा 
अंगांत चोळी भिंगाची 
दंडांत बाजू बंदाची 
गळ्यांत मणी डोरलं 
कानांत बाळ्या बुगड्या 
हातांत गोट पाटल्या 
कमरचा मासपट्टा 
पायांत पैंजण धुंगूराचे 
बोटांत जोडवीं मासूळ्या 
भांग भरला मोतीयानं 
नेत्र भरल काजळानं 


मुख भरलं तांवूळानं 
गळा भरला गळसुरीनं 


हात भरल बांगड्यानं 
पाय भरलं पेंजणानं 


ऐक ग माझी गोष्ट 
तिला ग रेरामी कांठ 
बसली ग तटतट 
गोड ग लटपट 
आणिक काळी पोत 
नाजुक मोत्याचे काप 
कंगण्या भरल्या दाट 
करतूया मनांतला वेत 
दाट हाईती घस 
बिरुद्याच ठस 

कपाळ भरलं कुंकवानं 
नाक भरल नथीनं 
भरला ग कान फुलानं 
दंड भरल बाजुबंदानं 
कंबर भरली दाबानं 
बोटं भरलीं जोडब्यानं 


वटी भरली तांदळानं केलग म्हायार मावळ्यानं 

या गाण्यामध्ये दागिन्यांच्या जोडीलाच स्त्रियांच्या 
अंगावरील इतर साज-शिंणगारहि आलेला आहे, 
काळी चंद्रकळा, मिंगाची चोळी, काजळ, पान खाणें 
इत्यादि प्रकारच्या दागिन्यांखेरोज आलेल्या बाह्य 
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सज्ञावटीची कल्पना इथे आली आहे. त्याच प्रमाणें 
दंडांतील बाजूबंद, हातांतील बांगड्या, गळ्यांतील 
मणी, डोरळें, काळी पोत, गळसरी; पायांतील पेंजण, 
जोडवीं, बिरुदीं, मासोळ्या; मनगटावरील गोट- 
पाटल्या, कंगण्या; भांगांतीळ मोत्यांचा सर, नाकां- 
तील नथ, कानांतील वाळ्य़ा-बुगड्या, मोत्यांचे 
काप, फुलें; कमरेचा मासपट्टा, दाब इत्यादि दागि- 
नेहि इथें आलेले आहेत. 
सूर्या ममूक माजं घर ग॒ बाई मी लोटितें घरदार 
पार्यी साकळ्या तंगझार ग॒ब्रोटीं जोडवी झिनकार 
कमरीं दाबाला चारी कुलपं ग गळी पुतबिळ्याची माळ 
वर चिताक नक्षीदार ग डाळी डोरलंपांच फ्यार 
नथ नाकांत डोळदार ग काप कानांत गजवार 
डोकी केवडा मारी ल्ह्यार ग॒ चोळी अंगांत हिरवीगार 
नेशी पिंबळा पितांबर ग॒ हातीं सोन्याचा बिळवार 
मी ग निघाले न्हवयीना ग॒ लेक वांवांची तालीवार 
आसपासच्या चार घरांमध्ये आपलें घर कसें 
उठून दिसतें आहे “ सूर्या समूक माजं घर या 
एका ओळींत कल्पना देऊन, या गीतांतीळ मुलीनें 
इथें आपल्या अंगावरील दागिन्यांची माहिती सांगि- 
तळी आहे. इथें पायांतीळ तंगभार सास्वळ्या, बोटां- 
तीळ झंकार करणारीं जोडवीं; कमरेचा चार कुल्पें 
असलेला दाव; गळ्यांतीळ पुतळ्यांची माळ, नक्षी- 
दार चिताक, पांच फेरांचें डाळीचें डोरले; नाकांतील 
डोळदार नथ, कानांतील भरघोस काप; हातांतील 
सोन्याचे बिलवर, डोक्यावर ' घातलेला सोन्याचा 
राकडी केवडा इत्यादि दागिन्यांची नोंद झालेली 
आहे. पूर्वीच्या काळीं मुलींची लहान वयांत लग्ने होत 
असल्याकारणानें तिच्या अंगावर सणासुदीच्यावेळीं 
काय काय दागिने असत याची यावरून कल्पना येते. 
या गीतांत असे दागिने घातलेल्या मुलीला 'ताळीवार! 
म्हणजे श्रीमंताची असे म्हटले आहे. ताले म्हणजे 
दैव. ताळेवार म्हणजे देववान्‌ » वैभवशाली, 
मुक्ताचं चांगुळपन, जॅसं केवड्याचं पान 
बाळ्या बुगड्यांनीं, मरळ कान कापाला सोडवान 


१२ 
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काप घेतील विकयीत, नाकीं सुरब्याची नथ 
नथीवाईला आरली ग, काळ्या पोतीळा डोरली 
डोरल्याखालीं सरी ळोळ, पडळा सरीळा ग पीळ 
बाजूबंद ठेली येळां (वाक्या), वाजुवंदाचं आऊयीट 
सई लेली चारी गोट, अंगठ्यांनीं मरटी बोटं 
पार्यी पेंजण वाजयीतीं, बोटी जोडवी झिनकारीतीं 
या गीतामध्ये मुक्ता नांवाची एक प्रातिनिधिक 
स्री आली असून केवड्याच्या पानाप्रमागे तिचा 
चांगुलपणा देखणा असल्याचें म्हटलें आहे, या 
चांगुलपणामुळें तिला. मिळालेल्या दागिन्यांचीहि 
मोठ्य़ा खुवीनें इथें मांडणी झालेली आहे. कानां- 
तीळ बाळ्य़ा, गड्या, काप, नाकांतील सूर्यासारखी 
गोळ नथ, नथीळा लावलेली आरलीं, काळ्या 
१?) 
पोतीचीं डोरली, गळ्यांतील सरी; दंडावरीळ वाक्या 
व बाजूबंद, हातांतील चारी गोट, बोटांतील अंगठ्या, 
पायांतील पैंजण, बोटांतील जोडवी इत्यादि दागिने 
या गीतांत गोविलेले आहेत, त्याचवरोबर इथे घरचे 


, वाकीचे दागिने असतांना काप तेवढे नव्याने विकत 


वेतल्याचेंहि मुद्दाम सांगितलेहे आहे, बायकांचा दागिने 
घालण्याचा सोत चारचोघींचे दागिने बघून कसा वाढता 
असतो, त्याची कल्पना इथे स्पष्ट झालेली आहे 
या हो या रुक्मिणी आमुच्या या आळी 
हिऱ्या मोराची बाई तुमची काचोळी 
हिऱ्या मोरावरनं गांबा गेला हरी 
गांवा गेळा हरी बाई बसली पंढरी 
पंढरपूरचा बाई दामाजी सोनार 
त्याने घडविला बाई जोडब्यांचा जोड 
एका जोडन्याला साडेतीनशे मोती 
ऱ्हाइ रुकमिणीचा बाई पांडुरंग पति 
"ढेरपूरच्या विठ्ठळाची रुक्मिणी हिऱ्या मोहरांची 
चोळी अंगांत घालीत असर 
व विठ्ठळाचें भांडण होऊन तो गांवी 


ए्रच्या दामाजी सोनारा> 
व्याहा साडेतीनशे 
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किमयाहि या गीतांत प्रकट झाली आहे, देवाच्या 
राणीला देखीळ कशा प्रकारचे वेभव हवे असं हे 
यावरून दिसून येते, 
सई सई गोविंदा येतो 
मजवरि गुलाल कंकीतो 
तुझ्या बाई गुळाचा भार 
आमच्या वेण्या झाल्या लाल 
आमच्या वेण्या मोकळ्या 
सोनीयाच्या साखळ्या 
घडव घडव रे सोनारा 
माणिकमोतीं विजवरा 
चरिजवराला खिडक्या 
आम्ही लेकी लाडक्या 
लाड सागू बापाला 
मोतीं मागू कापाला 
जुन्या काळच्या लाडक्या लेकीचे वडिलांचे 
कडून कसे लाड पुरविले जात असत याची 
कल्पना या झिम्म्याच्या गीतावरून येते, या 
गीतांत कृष्णाच्या बालक्रीडेचें वणेन आहे, आणि 
त्याच्याबरोबर खेळणाऱ्या छोट्या मुलींच्या वेण्या 
सोन्याच्या आहेत असें म्हटलें आहे, इथे ही वेणी 
सोन्याची आहे म्हणजे पाठींबर लोळणाऱ्या केसाच्या 
घेणींत विविध प्रकारचीं सुवर्णफुलें गुंफिलीं आहेत 
असा आठशाय आहे, कपाळावर लोंगणाऱ्या बिज- 
बराला-ब्रिदीला-चंद्रकोरीला माणीक-मोतीं जडवून 
नक्षी तयार झाली आहे असें सांगतांना वडील कसे 
लाड पुरवीत हेंहि सूचित केलें आहे. कानावरील 
कापाळा वडिलांचेकडून मोतीं मागून घेण्याची 
-आवडइयकताहि य़ा ठिकाणीं न्यक्‍त झालेली आहे, 
पंचीस आली बुधवारी पूस नक्षीत्रावरी 
देवई नातू झाला वसुदेव आनंदला 
चोपुनी केली भुई चवरंग त्या ठाई 
बर जरसवूं रखमाबाई पंचमी ग येग बाई 
केळीचेग रवले खांत्र मधी आला जीग डांब 
कुरळे केत विंचरीती नारी घेनी गुंफित्याती 
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वेनीयीचा साज झाला पिवळ्या नागायाची मूद 

हारपाळ खेडी पुतळी काखत खेडी कोयाळी 

कोथिंबीर मेन बाळी पंचमी बुधवारी आली 

पंचमीच्या या गाण्यामध्ये या सणाच्या वेळीं 
वेणीमध्ये किती प्रकारचे सोन्याचे दागिने घालीत 
असत त्याची माहिती आलेली आहे. या दागिन्यांची 
कल्पना पिवळ्य़ा नागाची मूद, पुतळी, कोयाळी 
वगैरे शब्दांनीं दिळेली आहे, पूर्वीच्या काळीं वेणी- 
चा खोपा घालावयाची जी चाल होती त्यासाठीं त्या 
खोप्यांत घालावयाचे हे दागिने जरूर करण्यांत येत 
असत. या गाण्यांत पंचमीच्या जोडीलाच घरांत नातू 
झाल्यानें द्दोणारा आनंदहि प्रकट झाळेला आढे. तेन्हां 
त्या नातवांच्या बारश्याच्या निमित्ताने हा साजशिण- 
गार झालेळा दिसून येतो, 

नार लेणं लेती वीत पुतळ्या बोरमाळ 

माजा ग बाळराज बाई आणितो चंद्रहार 

लाडके माजी बाळ नको निजूस भुईला 

चिमणे राजूवाई गोंडा राक गडुईला 

माळीन सादवीना देंटासकट कारलं 

मायत्रापांनीं ग दिलं कोल्हापुरी डोरलं 

या निरनिराळ्या विषयावरील ओब्यांमध्ये पुत- 
ळ्या, बोरमाळ, चंद्रहार, वेणींतील सोन्याचा अगर 
चांदीचा गोंडा व कोल्हापुरी साजाचें मंगळसूत्र हे 
दागिने आले आहेत. अक्या कितीक ओवब्यांच्या 
मधून वरील गाण्यांत आलेल्या दागिन्यांची माहिती 
कारणपरत्वे आलेली आहे असे दिसून येईल, त्याच 
प्रमाणें सोन्याची सुंपली व ठिला सोत्यांनीं केलेली 
गुंफण, सोन्याचा चेंडू व मोत्यांचा दांडू, मोत्यांची 
चेबळ व सोन्याची घागर अक्षा प्रकारचा उल्लेग्बहि 
मुलांच्या खेळण्यासा।ठीं दागिनेवजा म्हणून अनेक लोक- 
गीतांच्या मधून आलेला आढळून येतो. “ नाच 
ग घुमा- ? या गाण्यामध्ये बारा ब्रैती जमा होऊन 
शेतकऱ्याच्या  सुलाळा  आवददयक असणाऱ्या 
वाळा, मुदीसारखे दागिने ब खेळांचीं साधने 
पुरवीत असल्याचा उलछेगव आलेला आहे, तसेंच 
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नवभारत 


“ सासरच्या वाटे, कुचकुच कांटे-? या गीतामध्ये 
स्त्रियांच्या अंगावरील वर दिलेल्या गीतांतील दागिने 
गोंविळे आहेत असें आढळून येतें. 
“ रत्नजडित पिंपळपान शोभते भाळी | 
नेयनाच्या कोरां काजळ घाली | 
दंडीं बाजूबंद मुद्रिका करीं । 
पायींचे तोडे पेंजण वरी । 
वाळ्य़ाचा नाद उमटतो दारीं | 
सोन्याचा दाब कमरेच्या वरी | 
मोत्यांची कंठी त्यावर सरी | 
यशोदा वसली मंचकावरी | 
नांव ठेवीलं परत्रम्ह हरी | 
जो बाळा जोजोरे जो॥ 7? 
€ मथुरेमध्यें अवतार झाला- 7” या कृष्णाच्या 
जुन्या पाळण्यामध्यें असलेलें हें वरील कडबें पिंपळ- 
पान, पैंजण, वाळे, दाब, मोत्यांची कंठी, सरी, 
मद्रिका, त्राजूवंद इत्यादि दागिन्यांची माहिती देत 
आहे. बारशाचे वेळीं मुलाच्या ब मुलाच्या आईच्या 
अंगावर पूवी कोणत्या प्रकारचे दागिने घालीत हे 
यावरून दिसून येतें. त्याचप्रमाणें ते किती मौल्य- 
वान असत वाचीहि यावरून माहिती मिळते. 
दागिन्यांची या प्रकारची नोंद अशी अनेक 
लोकगीतांच्यामधून झालेली दिसून येईल, आणि ही 
नोंद पारखीत असतांना एक गोष्ट प्रामुख्याने लक्षांत 
येईळ ती अशी कीं, प्रत्येक गाण्यामध्ये त्याच त्या 
दागिन्यांची पुनराव्रत्ति झाठेली असली तरी बहुधा 
एक तरी नवा दागिना प्रत्येक गाण्याने नच्यानें 
सांगितलेला आहे, 
उखाणे 
“ पाऊन येतो झिरीमिरी, मिंती झाल्या ओल्या 
भिती झाल्या ओल्या; सोनाराच्या पोरीच्या लांब 
बिगबाळ्या, !? 
“ तुझ्या घरीं माझ्या घरी, आहे बिंदली सरी 
आहे बिंदळी सरी; फुगडी खेळतांना बाई नको 
तालीवारी, ? 
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“६ नको गोट, नको तोडे, नको मोती माणीक. 
>९>९>< रावांच्या जीवापेक्षां कांही नको आणीक, 

* गळा भरला ठुशीनं,. हात भरळा छंदानं 
>>> रावांचं नांव घेतें सर्वोच्या खुशीनं, 7 

“ चांदीचं कारळं सोनाराने घडीवलं ><><> 
रावांच्या नांवासाठीं तुम्ही मळा अडीवळं ? 

“मारग पुढं गोटपाटल्या मधे भरते केरवा << > 
रावांनी मुंबईहून शाळू आणला हिरवा, १? 

“ हिरवा पाचू चमकतो तांदूळपोतींत >>> 
रावांचं नांब घेतें त्यांच्याच मंडळीत, ?? | 

फुगडीच्या व नवऱ्याचे नांव घ्यावयाच्या या 
उल्लाण्यांत विगवाळ्या, सरी, बिंदली, गोट, तोडे, 
उशी, छंद, कारलं, केरवा, पाटल्या, हिरिब्या पांचूची 
तांदूळपोत इत्यादि दागिने आलेले आहेत. अशा 
प्रकारें लक्षांत येतील त्या सर्व दागिन्यांची नोंद या 
पद्धतीच्या उद्याण्यांमधून झालेली दिसून येइल, 

तसेंच पुष्कळशा कथात्मक लोकगीतांमधधून न 
लोककथांमधून गळ्यांतील “' नवलाखी हाराचा ? 
वारंवार आलेला उल्लेखहि जरूर पाहण्यासारखा आहे, 

लोकसाहित्यामधीळ बाह्यांग  सजविण्याच्या 
स्त्रियांच्या होसेची माहिती ही याप्रकारे या साहित्या- 
मध्यें सांपडते. यापेक्षांहि वेगळा श्रंगार काळी चंद्र- 
कळा नेसणे, भिगाची चोळी घालणे, डोळ 
काजळ घालणें, 


गीतांच्यामधून आ 
सोळा शुंगार 
* सध्यां बहुतेक जुन्या व फारसा विचार नः 
करणार्‍या स्त्रिया तऱ्हेतऱ्हेचे दागिने अंगावर घ्रात- 
ल्याने आपणास श्रंगारळेली व सुंदर मानितात, 
परु ज्या खरोखरी पतित्रता व सुज्ञ स्त्रिया आहेत. 


यांत' 
पान खाणें या प्रकारंहि लोक- 
त्याचा उल्लेख मार्गे आला आहेच. 


र ी 
व इष्टेमत्रिणींस मत्सरास, द्वेषास व दु:खास कारण 

ण हंवबी 
क हित, पल आहे. या करितां या बाहे- 
खाऊ श्रुंगारास न भुलतां योग्य ते घारण 
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करावेत हें प्रत्येक स्त्रीचे कर्तव्य होय, ” 

“ सर्व-गीत-सारसंग्रहा/मध्ये सांगितलेली ही 
कल्पना लक्षांत घेतां बायका जे दागिने घालतात ते 
इतरांच्या समोर आपलें वैभब प्रकट करण्यासाठीं 
घालतात हं कटुसत्य नजरेआड करून चालणार 
नाहीं. स्वत:चें सोंदर्ये वाढवीत असतांनाच सखत:चा 
रूव्राब वाढविण्याचाहि हेलु या दागिने घालण्याच्या 
बुडाशी आहे ही वस्तुस्थिति असळी तरी स्त्रियांना 
त्याची आवड फार अतते हेहि तितकेंच खरें आहे, 
त्या खेरीज अगदीं पुरातन काळापासून दागिन्यां- 
च्या बददळची नोंद वाड्ययांत होती. 

स्त्रियांच्या दागिन्यांखेरीजच्या खऱ्याखुऱ्या साज- 
शिणगाराची कल्पना पूर्वीच्या लोकांनीं कल्पिलेल्या 
सोळा प्रकारच्या श्रृंगारावरूनहि येते. यांपैकी बरेच 
श्रृंगार सर्व थरींतील स्त्रियांना करतां येण्याजोगे आहेत. 
श्रीमंत व गरीब हा मेद या श्रृंगाराच्या आड येऊं 
शकत नाहीं, हे सोळा श्रृंगार असे आहेत -- 

(१) चोळी अंगातवरोबर घालणें, (२ ) योग्य 
ब वेताचे दागिने घालणें. (३) लंगडे न्यवस्थित 
नेसणे. ( ४) गजगति असणें. ( ५) हरिणाक्षी 
असणें, ( ६ ) वेणी-फणी नित्य करगे. (७) 
सुवासिक फुलें माळणे, (८ ) डोळ्य़ांत काजळ 
घालणें. (९) कुंकू कपाळीं लावणे, (१० ) सडपातळ 
असणें. (११) गोरवर्ण असणे, (१२) थोडी निद्रा घेणे, 
(१३) दंसतमुख असणें, ( १४) मधुर भाषण 
करणें. ( १५) हात राखून खर्च करणे. (१६) 
आदरातिथ्य करणें, 

याखेरीज जुन्या काळच्या लोकांनीं ह्या बाह्य 
शुंगाराच्या जोडीलाच अंतरकश्ुंगाराचीहि यादी 
दिलेली आहे, त्यांच्या मतेः- 

दया. क्षमा, शांति, प्रीति, नीति, भक्ति, 
चातुय, घेवर, पातित्रत्य, परोपकार, मनमिळावूपणा, 
समाप्रान, सव्यवचन, नम्रता, सहिष्णुता, ्तानलाल- 
सा?! हे सर्व अंतरडुंगार आहेत, 


आजची गरज 
माझ्या कल्पनेप्रमाणे आजच्या स्त्रीच्या अंगीं 
या दोन्ही प्रकारच्या शुंगाराची आव्यकता जरूर 
आहे. एक तर आजचा काळ बदलला आहे व 
त्यामुळें अगदीं जुन्या काळच्या स्त्रीप्रमाणें मोतीं 
पोवळ्य़ांनीं ओटी भरण्याचे दिवस गेळे आहेत; 
आणि दुसरें असें कीं, स्त्रिया दाढत्या प्रमाणांत 
शिक्षण घेऊं लागल्यानें आजच्या सुधारलेल्या जगामध्ये 
घातूंच्या दागिन्यापेक्षा बुद्धीची चमक दाखविल्याने 
स्त्रियांच्या सोंदर्यामध्ये खरी मर पडणार आहे. 
तथापि ज्याच्या त्याच्या स्वभावघर्माप्रमाणें हा नवा 
साजंदिणगार राहील. सर्व स्त्रियांना एक असा 
विचार त्यामागे राहीलच असे नाहीं. एखादी बाई 
जर धार्मिक मनोवृत्तीची असेल तर ती आपले 
दागिने एका जुन्या अभंगांत. सांगितल्याप्रमाणें असे 
वणेन करून दाखवील, 
५: चिदंबर नाम सौभाग्य संपूर्ण । 
सकल आमभरण नाम तुझें ॥ 
पांडुरंग नाम कंचुकी मी ल्याळें ।। 
पीतांबर नेसले रामनाम ॥ 
केशवाचें नाम प्रकट मंगळसूत्र । 
पुतळ्य़ांचा हार नारायण || 
माधवाचें नाम पदक जडित । 
गोविंद ताईत मोतीं माळा || 
विष्णु तुझे नाम मोत्याचा कठाण | 
सरी मधुसूदन जंबुमाळा ॥ ” 
आणि मग प्रत्येकीच्या मनोवृत्तीप्रमाणें दागि- 
न्यांचा थाटहि वेगवेगळा राहील, अर्थात्‌ हा फरक 
मध्यम वर्गीय व सुशिक्षित स्त्रीमध्ये आढळून येईल, 
सर्वसामान्य स्त्रीची दागिन्यांची भावना आजच्या 
काळांतहिः- 
पाटीवर डाग ग॒ बाई कोनाची नार लेली 
बंदुची माज्या रानी सई देवकाला गेली 
कांहीं काळप्येत तरी अशीच राहील, आणि त्याला 
इलाज नाहीं. 
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आचार्य मो. बा. दोंदे 


अस्पृश्यतेचा बळी - डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर 


इुतात्म्याचें जीवन 

डॉ. वाब्रासाहेब आंबेडकरांचें देहावसान गुरुवार 
ता. ६ डिसेंबर १९५६ रोजीं झालें. भारतीय सार्व- 
जनिक जीवनांतील एक सामर्थ्यशाली व्यक्ति नाहींशी 
झाली. डॉ. बाबासाहेबांना सावरजनिक जीवनांमध्ये 
मित्रांपेक्षां दाबु जास्त होते परंतु ते सुद्धां हळहळले, 
डॉक्‍्टरसाहेबांच्या विद्वत्तेचा व चारिञ्याचा गेली प॑च- 
वीस-तीस वेष एक मोठा दरारा उत्पन्न झालेला होता, 
धाक निर्माण झालेला होता. भारतामध्ये लोकशाहीचे 
रोपटें नुकतेंच रुजू घातळेळें आहे, अश्या काळांत 
डॉक्टरसाहेबांच्या सारख्या व्यक्तिमत्त्वाच्या विद्दानाची 
आवड्यकता होती; त्यामुळें त्यांचें निधन म्हणज एक 
मोठी राष्ट्रीय आपत्तीच म्हटली पाहिजे. 

डॉ. आंब्रेडकरांचे सर्व आयुष्य म्हणजे एका हुता- 
त्म्याचें जीवन आहे. धार्मिक आणि सामाजिक छळाची 
ती परमांवधीच होय. 
कवीरपंथी कुटुंव 

रत्नागिरी जिल्ह्यांतील मंडनगड जवळच्या अंबवडे 
नांवाच्या खेड्यामध्ये राहणारे हें कुटुंब. डॉक्टर- 
साहेबांचे आजोबा माळोजी सकपाळ. त्या खेड्यांतील 
देवाची पाळली सांभाळण्याचा मान या कुटुंबाकडे 
होता मालळोजीचा मुलगा रामजी व मुलगी मीरा. 
मालोजीचें घराणें कत्रीरपथी, कत्रीरपंथ जातिभेद मानीत 
नाहीं. रामजी सकपाळ यांना चोदा मुळें झालीं. 
चोंदावें रुन भीमराव ऊर्फ डॉ. वात्रासाहेच आंत्रेडकर. 
मातोश्रीचे नांव भीमाबाई. घाबासाहेबांचे वडील व 
सात चुट्ते लष्करांत सुमेदार-मजरपर्यंत गेले होते. 
सर्वचजण कबीरपंथी, 

भीमराव सहा वर्षांचे असतांना त्यांची मातोश्री 
वारली. पुढें आत्याने त्यांना वाढविले, बाबांचें आत्या- 
वर भारी प्रेम, आल्याच्या प्रेमळपणाच्या ते नेहमीं मोठ्या 
मजेदार गोष्टी सांगत असत, रामजी सुभेदार मेजर 
होते तरी लष्करांतील शिपायासाठीं असलेल्या ट्रेनिंग 


१६ 
अनक्रमणिका मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 
द क 
काग राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


स्कूलमध्ये ते चोदा वर्षे शिक्षक होते. रामजीना थोडं 
इंग्रजी यायचें. परंतु गणित ध मराठी ते उत्तम रीतीने 
शिकवीत. त्यांचें जीवन मोठें सात्त्कतेचें होतें. मद्य- 
पान-धूम्रपान ब्रिलकूळल नाहीं. क्रिकेट, फूटबॉल खेळां- 
मध्ये ते प्रवीण होते. त्यांचा आणि महात्मा ज्योतिबा 
फुल्यांचा मोठा परिचय. ज्योतिबांच्याबद्दळ त्यांना 
मोठी भक्ति वाटत असे, 

झुझारपणाचा वारसा 


१८९२ सालीं इंग्रज सरकारनें लष्करामध्ये महार- 
जातीची भरती बंद केली. 
चळवळ केली. न्यायमूर्ती रानडयांच्या जवळून केफि- 
नर साहेबां- 
जो झुझारपणाचा वारसा मिळ!ला, तो त्या ती 
जयाव्यातबूकन मिळाला, असे म्हणायला हरकत नाहीं. 
रामजी सेवानिव्रत्त झाले, तेव्हां बाबासाहेब दोन वर्षाचे 
होते. पुढें तं कुडंब दापोलीस आलें. 
पहिला धक्का 


बाबासाहेब वयाच्या पांचव्या वर्षी शाळेंत गेले 


वाल्याने झोडपून काढळे बाबाने त्याळा काकुळतीने 
विनंति केळी, दुप्पट भाडे केवूळ केलें. पण गाडीवाट 
त्यांच्याबरोबर गाडींत बसेना. गाडी या पोरां रॉ 
हांकळी, आणि गाडीवाला पायी न 


ल चाटला रात्रभर 
पोरांना झोंप नाहीं. गाण्यासाठी तळमळळे, पण कोठें 


पाण्याचा थेंबहि मिळेना. भीमराव एका र्यावरच्या । 
नळावर चोरून पाणी प र्‍ 


प्याळे, परंतु त्यांच बड- 
तोब मार पडला 1, डे 
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अस्पररयतेचा वळी-डॉ. 


आपण उस्पृश्‍्य आहोंत हिंदुसमाजांत आप- 
ल्याला कोणी शिवायला तयार नाहीं, पाणीसुद्धा प्यायला 
द्यायळा तयार नाहीं ! असा काय आम्हीं या हिंदूंचा 
आणि हिंदु धर्माचा गुन्हा केला ! हाच पहिला घक्का ! 
छोट्या बाबांचा स्वाभिमानी आत्मा त्याच वेळेपासून 
जागा झाला, बोळूं लागला. 

पुढील अनुभव त्याहूनहि भयेकर, या पोरांची हजा- 
मत करण्याचें न्हाव्यानें नाकारळें, बहिणीने भावाचे केंस 
कापले | अररे ! | 

शाळेंत येतांना भीमराव एकदां चिंब मिजला, 
पंडसे मास्तराने घरीं पाठविलें. स्वतः कपडे दिले. पण 
नुसती लंगोटी ! वगात नुसत्या लंगोटीनें येऊन बसले. 
शरम वाटली ! ओक्साबोक्‍्सी रडूं लागले. पावसांत 
भिजले होते. कां ? तर इतर मुलें महाराचा पोर म्हणून 
कोणी छत्रीमध्ये घेईंनात ! बाबांना काय वाटलें असेल ? 

शाळेमध्ये भीमराव वर्गांत एका कोपऱ्यांत किंवा 
बाहेरच्या पायरीवर फाटक्या-तुटक्‍्या गोणपाटाच्या 
तुकड्यावर वसायचें ! शिक्षक प्रश्न विचारायचे नाहींत ! 
कविता म्हणायला सांगायचे नाहींत ! त्यांच्या चोप- 
ड्यांना शिवायचे नाहींत ! तहान लागळी तर तोंडा- 
मध्ये वरून पाणी ओतायचें ! बाबासाहेब | तुमच्या 
कोवळ्या बालमनाला काय वाटलें असेल ! 
अद्‌भुत घटना 

याच सुमारास एक अद्‌भुत घटना घडली. बाबा- 
साहेबांचे शाळेंतील रजिस्टरामध्ये नांव आंत्रवडेकर 
सकपाळ. त्यांचे एक मास्तर होते. ते ब्राह्मण होते. 
त्यांचें नांव होतें ' आंब्रेडकर >, त्यांचा भीमराववर 
मोठा लोभ. ते नेहमीं म्हणायचे. “ कायरे भीमराव ! 
तुझें नांव केवेढरे लांबळचक ! ' आंबवडेकर सकपाळ द्र 
तं असे कर, माझें नांव घे. “ आंबवडेकर-सकपाळ 
याऐवजीं मी तुझें नांव ' आंब्रेडकर ? असें लिहीत 
जाइन. ” भीमरावने कवूल केलें. तेव्हांपासून छोटा 
भीमराव, भीमराव आंब्रेडकर झाले ! अहाहा ! कवढी 
अद्‌भुत घटना ही | आपल्या गुरुजींचे नांव धारण 
करून, पुढें त्या नांवाने जगविख्यात कीर्ति मिळविली 
गुरुजी जातीनं ब्राह्मण ! ज्या हिंदुधमाने त्यांचा बाल 
वयापासून छळ चालविला होता, त्याच हिंदुधमात- 
ल्या श्राहाणाच नांव ! जगामध्ये अशी अदभुत घटना 
कोठें सांपंडेळ काय ? 


न.भा. ३ 


अनुक्रमणिका 


१७ 


वावासाहेव आंवेडकर 


कृतज्ञतेचे प्रश्न | 

आंब्रिडकर या ब्राह्मण मास्तरांचें भीमराववर मोठें 
प्रेम ! आपल्यांतळें जेवणसुद्धां मीमरावला त्यायचे | 
केवढी थोर व्यक्ति ही ! बाबासाहेब पुढें मोठे झाले. 
पहिल्या ' राउंड टेवळ ? परिषदेला ज्या वेळेस बाबा- 
साहेब निघाले, त्या वेळेला खेड्यामध्ये राहात असलेल्या 
या वृद्ध शिक्षकांनीं बाबासाहेबांना आद्यीर्वादाचें आणि 
अभिनंदनाचें पत्र पाठविलें. तं पत्र पाहून बात्रासाहेबांचें 
हृदय भरून आलें. डोळ्यामधून कृतश्तेचे अश्रु 
घळधळा गळूं लागले. मी तें हदय दृशय कधींहि विसर- 
णार नाहीं ! शेवटपर्यंत ते पत्र बाबासाहेबांनी जोमा- 
ळून ठेवलें होतें. अहाहा ! साध्याभोळ्या परंतु मम- | 
तेच्या त्या कुवेराला आपल्या भीमराव आंबेडकराबद्दल 
काय वाटलें असेल याची एखाद्या महाकवीला तरी 
कल्पना करतां येईल काय १ 
वागेचा पोक 

लहानपणीं वावासाहेबांना वागेची मोठी आवड. 
शाळिपेक्षां आणि पाटी-पुस्तकापेक्षां झाडा-पानांची फार 
होस, कोणाच्या तरी बकऱ्या-मेढ्या राखायचे. स्टेशन- 
वर चार बोजे उतरून हमालाचें काम करायचे. दोन 
चार आणे मिळाले की त्याचीं झाडें विकत घ्यायचे. 
एवढा बागेचा पोक. 

त्यांना मुंबईला जाण्याची इच्छा झाली. कारण मुंबई- 
मध्ये गिरणींत चांगळी नोकरी मिळते. पेसेहि चांगले 
मिळतात. पण मुंबईला जायचें कसें ? पेसे कोठून 
आणायचे ? आत्याच्या बटव्यामधून थोडे पेसे काहून 
घ्यावेत, व मुंबईला सू बाल्या करावा. तीन-चार वेळां 
प्रयत्न करून पाहिला. परंतु बटवा कांहीं हाताला 
लागेना. एकदाच सांपडला. परंतु त्यांत निघाले अवघे 
दोन पैसे ! शरम वाटली ! आपण काय करतों आहोंत 
हें £ छट्‌ ! असें अपक्ृत्य आपल्या हांतून कदापि होतां 
कामा नये ! 
" अभ्यास ' जागा झाला 

बाबासाहेबांच्या जीवनाला वळण देणारी ही एक 
मोठी घटना ! कांहीं नाहीं ! आपण शिकायला पाहिजे. 
अभ्यास करायला पाहिजे, उत्तम अभ्यास करायला 
पाहिजे. विद्या दिकल्याशिवाय पोट कसें भरतां येणार १ 
बाबासाहेबांच्या मधला ' अभ्यासू विद्यार्थी ? प्रथम 
त्याच वेळीं जागा झाला, यांत शांका नाहीं. 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


पुढें आंत्रेडकर मंडळी. मुंबईला आली. लोअरपरेल 
येथील दवक-चाळींत राहिले. गिरगांवांतीळ मराठा- 
हायस्कूलमध्ये भीमराव आंत्रेडकरांचें नांव घातलें. 
भीमरावांच्या मनांत वाचनाची अनावर आवड उत्पन्न 
झाली. वडोल कजे काढून आपल्या मुलाला पुस्तके 
आणून द्यायचे. भीमरावाने मोठ्या खट्पटीने व 
वशिल्याने ' एलफिन्स्टन ? हायस्कुलांत प्रवेश मिळ- 
विला, त्यावेळीं ते परळला राहायला आले होते. सर्व 
संसार एका खोलींत. भांडीं, बिछाना, चूळ, जळवण, 
कोंघड्या, वकऱ्या-सर्व एकाच खोलींत. कसला 
अभ्यास होणार | रात्रीं लवकर झोंपायचें, व दोन 
वाजतां उठून अभ्यास करायचा, पांच वाजतां नळावर 
आंब्रोळ करायची आणि धोबी तलावावरील एलूफि- 
न्स्टन हायस्कुळला जायला पायीं निघायचें ! कोर्टामध्ये 
कामाला जाणारा एक शिपाई जातां जातां भाकर नेऊन 
द्यायचा | 
एलफिन्स्टन हायस्कूलमध्ये 

एलफिन्स्टन हायस्कूल म्हणजे इलाख्यांतील मोख्यां- 
तळी मोठी सरकारी शाळा. अशा ठिकाणीं सुद्धां प्रवेश 
मिळवितांना अस्पृद्यता आडवी आली होती. शाळे- 
मध्ये तरी त्यांना कशा रीतीची वागणूक देण्यांत येत 
असे ९ शेवटच्या बांकावर बसायचे, फळ्याजवळ जायचे 
नाहीं. फळ्याळा दिवायच नाहीं. कारण फळ्याच्या 
पाठीमागे इतर मुलांच जेवणाचे डबे अडकवून ठेवलेले 
असायचे. नाहीं म्हणायला प्रसिद्ध मजूर पुढारी के. 
श्री, एन्‌. एम्‌. जोशी यांनीं मात्र भूमितीच्या 
तासाला हट्टाने त्यांना फळ्याजवळ नेलें; व इतर 
मुलांची चांगलीच खरडपट्टी काढली. श्री, जोशी 
यांच्या खेरीज इतर शिक्षकमंडळी त्यांना शिकण्या- 
पासून परात्रत्त करीत, शिकून तरी तुला महाराला 
कोण नोकरीला ठेवणार आहे ? उगाच कनाल शिक- 
तोस ? केंवढा दुष्टपणा हा | एकदां तर भीमराव रागाने 
बेफाम झाले व त्या शिक्षकांना पुष्कळच शिव्या दिल्या, 
दिल्या नसत्या तसच खरोखर आश्चर्य ! 

भीमराव क्रिकेट-फूटवेल उत्तम खेळायचे; कधीं 
कधीं दाळिच्या संघाचे ते कणेधारसुद्धां असत, 

भीमराव चोथ्या इयत्तेत गेळे, संस्कृतच्या तासाला 
असले, संस्कृत शिकविणाऱ्या शास्त्रीत्रोवाने या महारा- 
च्या पोराला संस्कृत भाषा शिकवायचें नाकारळें, कारण 


अनुक्रमणिका 


वेदांची भाषा संस्क्रत, ती वाटायची नाही कां महारा-- 
ला शिकविल्याने ? अरेरे ! या सनातन्यानीं हिंदु- 
धर्माचा केवढा अधःपात केला | भीमरावानें पुण्कळ 
खटपट केली, हेडमास्तर पारशी गृहस्थ होते. पण 
त्यांचेहि कांही चाललें नाहीं. भीमरावनें परियन 
भाषा घेतली ! नव्हे हिंदुधर्मानें मुसलमानी भाषा 
त्यांच्यावर जवरदस्तीने लादली. वयाच्या पंच्रेचाळि- 
साव्या वषानंतर ते स्वत; परिश्रम करून संस्कृत 
शिकले, संस्कृतांतील सर्व ग्रंथांचे अध्ययन केलें, घमॅ- 
ग्रंथांचा अभ्यास केला, घमेक्ञास्राचा अभ्यास केला; 
इतकेंच नाहीं, हिंदुवर्मामधीळ हिंदु कोड विळ? 
तयार केळे. पार्लमेंटमध्ये त्यासाठीं सये सनातन्यांच्या 
बरोबर मांडळे, हिंदुधमोतील स्त्रियांच्या बाबतींत होत 
असलेल्या धार्मिक आणि सामाजिक अन्यायाविरुद्ध 
झगडले. देश्यांतीळ विद्वान्‌ संस्कृत शास्त्रीपंडितांच्या 
बरोबर धमंग्रंथांच्या आघारानें वादविवाद केले. 

त्यांच्या संस्कृत प पळा शानावद्दल न्यायमूर्ती गजेंद्र- 
गडकर व महामहोपाध्या च्या तों न्यो 

कन्यका: य याय काणे यांच्या तांडून घर 
बाबासाहब आंत्रेडकर १९०७ सालीं मेट्रिक झाले 
हे अस्पृद्यामधील पहिलेच मॅट्रिक्युर कि | 


पोळे यांच्या अध्यखव स. रट्रिकयुळेट म्हणून रा. ब. 
बाल यांच्या अध्यक्षतेखाली त्याचा सत्कार झाला त्या 


वेळचे एक समाजसेवक दादा केळूसकर मास्तर यांनीं 
त्यावेळीं आंब्रेडकरांना एक पुस्तक बक्षिस दिलें. तं 
म्हणजे स्वतः केळूसकरांनीं लिहिलेळें * [12 01 
मरे 13एतत॥8. * कसा योगायोग पहा | 
लम-समारभ | 
वावासाहेब्रांचे सोळा 


रामळ*) या वषी लम झाल, त्यांच्या 
पत्नीचे वय त्यावेळीं नऊ वपारचे होते. भायखळ्याचा 
जो उघडा भाजीवाजार आहे, त्याठिकाणी रात्रीं सर्व 
भाजी १_कानदार निवून गेल्यानतर हा लय़समारंभ 
झाल. एका कोपऱ्यांत मुलाचे वर्‍हाड व दुसऱ्या कोप. 
र्‍्यांत मुलीकडची मंडळी उतरलेली होती. रात्रीं ल्य 

1 


र * डॉक्टरसाहेब लह्रींत असले 
ता र त असले 
गने प्या ह्या लग्नाची हकीकत मोठ्या मोजेनें 
्ि असत. “ाच्या पहिल्या पत्नीचे नांव रमाबाई. 
अति साधीभोळी बाई, भयंकर कष्ट करणारी, करीरोड 
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1 
द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


अस्परश्‍यतेचा बळी-डॉ. बावासाहेव आंवेडकर 


पुलाच्या बाजूला सकाळीं रेण्या घालायच्या व संध्या- 
काळीं गोळा करून घेऊन जायच्या, साहेबांना देवा- 
पलिकडे मानायची. साहेब सभांना जातात. हजारों 
लोकांना ज्ञान शिकवितात. म्हणजे करितात तरी काय 
हे! नेहमीं या बाइला मोठा अचंत्रा वाटायचा. एकदां 
साहेबांच्या बरोबर व्याख्यान पाहण्यास ही बाई आपली 
ट्रक-सामान डोक्यावर घेऊन निघाली. डॉक्टरसाहेब 
रागावले हें सांगायला नकोच ! 
कॉलेजांतील अध्ययन 

वात्रासाहेव एलफिन्स्टन कोलिजांत दाखल झाले. 
पहिलें वध त्यांचें आजारांत गेलें. पैशाची अडचण 
पडली. श्री. केळुसकर मास्तर श्रीमंत सयाजीराव 
गायकवाड यांच्याकडे बाबासाहेबांना घेऊन गेले. मर्द्ष- 
राजांनीं माहिना ७५ रुपयाची. दिष्यवृत्ति मंजूर केली. 
प्रो. म्युळर हे पुस्तकें देत, कपडे देत. कॉलेजचा भट 
मात्र चहा तर नाहींच पण पाणीसुद्धा देण्यास तयार 
नसायचा |! डौक्टरसाहेच परळ - पोयवावडी येथील 
€ इंप्हन्हमेंट ट्रस्ट 'च्या सिमेंटच्या चाळींत खोली नं. 
५० मध्ये राहात असत. १९१२ सालीं ते बी. ए. 
झाले, कनैळ प्राचार्य गजेंद्रगडकर त्याच वर्षां बी. ए. 
च्या परीक्षेत पहिले आले. डॉक्‍्टरसाहेबांनीं पुढें 
मुंबईमधील ' सिद्धार्थ ' कोंळेजचे पहिले “ प्रिन्सिपॉल ? 
म्हणून प्राचाये गजेंद्रगडकर यांची आपल्या संस्थेत 
नेमणूक केली. ही एक महत्त्वाची घटना आहे. 

देशांत त्यावेळीं सरकारचें दडपश्याहीचें धोरण फार 
जोरांत चाळू होतं. स्वातंत्र्यवीर सावरकरांना अंद- 
मानांत टाकळेळे होते. लोकमान्य टिळकांना मंडाले- 
मध्ये डांवून ठेवण्यांत आलें होते. देशभर घरपकड 
चाललेली होती. बांबा सारखे संतापत असत. त्यांनीं 
८ पण 0०0 0 0०एायठांक[ 1181108 या 
1017111851 11018 ' या आपल्या प्रत्रंघामध्ये स्पष्ट 
लिहिलें आहे. ' ४७ गता 8व्लिर्पा8 13000 
13 0651168160 100 8 501 0 7016855176 
18७5 1910” 97181160९१ उ छाऊर्‍ 01८! 
0७७ 0. (0७ छ०॥त. " ठला5७6'ए७1ए९, 
70९0765876, 1769301591016 810 00१10१ 
1001169 07 8861701085 8110 10. 07 100पटक्क- 
1100 पते एगतेप$(7%. '' अशा शब्दांत तत्कालीन 
नोकरशाहीची निभर्त्सना केली आहे. मोलें-मिंटो 


अनुक्रमणिका 


सुधारणा कायद्यावर त्यांनीं अतिशय कडक टीका केली 
होती. 
परदेशांतील अध्ययन 

बाबासाहेबांना बडोद्यामध्ये नोकरी मिळाली. 
लेफ्टनंट म्हणून सस्थानी लष्करांत त्यांनीं कांहीं दिवस 
नोकरी केली. गायकवाड महाराजांनीं त्यांना अमेरिकेला 
पाठविलें. अनत्राहाम लिंकन व निग्नोद्धारक बूकर टी, 
वोशिंग्टन यांच्या पुण्यभूमीला आपल्याला जायला मिळते 
आहे, या विचारांनीं बाबासाहेबांचे हृदय भरून आलें ! 
अमेरिकेमधून आपल्या एका मित्राला लिहिलेल्या 
पहिल्याच पत्रांत त्यांनीं लिहिलें कीं, शेक्स्पियर 
म्हणतो, “ 111210 15 8 (10९ 11 ॥॥18 8138118 
र्ण ७९1] - १10), [8811 8 1186 1100१, 
18808 070 ६० 1016016 ' आपण दिकलों. 
समाजाचें काय १? समाजाचें क्रण आपण फेडायला 
पाहिजे, हेच विचार बाबासाहेबांच्या डोक्यांत त्यावेळीं 
सारखे घोळत असत. 

मुंबई विश्वविद्यालयाचे ते त्री. ए. झाळे ते इंग्रजी 
आणि परियन हे विषय घेऊन झाले, अमेरिकेमध्ये ते 
एम्‌. ए. झाले ते राज्यशास्त्र, नीतिशास्त्र, मानवजाति- 
शास्त्र, समाजशास्त्र व अर्थशास्त्र विषय घेऊन, प्रा, 
एड्विन., आर, ए. सेलिण्‌मन्‌ या विद्वान प्राध्याप- 
कांच्या हाताखालीं ते शिकले, '$1601९0116 
गणताळा, (011116९708? व * (08865 आग्रा 
गुणताक शः 1100089111811; ४९116818 
810 १8ए९]०॥॥७॥४? हे त्यांचे प्रबन्ध मोठ- 
मोठ्या विद्वानांच्या कडून फार प्रशेसित झाळे. असे- 
सख्किच्या राज्यघटनेचा त्यांनीं अभ्यास केला. त्या 
घटनेमधीलळ कलम १४, कीं ज्या कलमाने नोग्रो 
लोकांचें स्वातंत्र्य जाहीर करण्यांत आलें, त्या कलमाने 
त्यांच्या मनावर फार परिणाम केला. ज्या वेळेस भार- 
ताला स्वातंत्र्य मिळेल, त्याची राज्यघटना तयार केली 
जाईल, जर आपल्याला ती राज्यघटना तयार करण्याची 
संधी मिळाली, तर त्या भारताच्या राज्यघटनेमध्ये 
अस्पृद्यतेच उच्चाटन करण्यासाठीं असंच एक कलम 
घालण्याचा आपण प्रयत्न करू. आणि काय योगायोग 
पहा ! भारताला स्वातंत्र्य मिळालें, राज्यघटना तयार 
झाली. बाबासाहेब घटना समितीच्या मसुदा-समितीचे 
सद्स्य झाले. त्यांनीं घटना तयार केली, अस्पृद्यता हा 
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नवभारत 


एक गुन्हा आहे, असे कलम त्यांनीं त्या घटनेमध्ये 
घातळें. ती घटना पालमेंटपुढें त्यांनीं स्वतः मांडून 
मंजूर करून धेतली. किती धन्यता वाटली असेल 
त्यांना ! १७१५ सालीं नीग्नो लोकांचा उद्घारकर्ता बूकर 
टी. वॉशिंगटन वारला. तो एक महान्‌ समाजसुधारक 
होता. त्याच्या मृत्यूमुळे बाबासाहेबांना अत्यंत दुःख 
झालें. बाबासाहेबांचा बुकर टी. वोशिंगटनवरोबर 
चांगला परिचय होता. प्राध्यापक डॉ. सेलिग्मन यांचा 
आणि देदाभक्त लाला लजपतराय यांचा मोठा स्नेहभाव 
होता, लाला लजपतराय यांनीं बाबासाहेबांना त्यांच्या 
“ रिव्होल्युशनरी'पक्षामध्ये आणण्याचा पुष्कळ प्रयत्न 
केळा, बाबासाहेबांनी एका पत्रांत लजपतराय यांना 
कळविळें कॉ मी बडोदा सरकारच्या पैश्यावर अमेरिकेंत 
आलां आहे. तें सरकार मला शिष्यव्रत्ति देत आहे. 
परत गेल्यावर मी त्या सरकारमध्ये नोकरी करण्याचें 
वचन दिले आहे. यासाठीं “ ग 15 ००00166 
गो $पका8$ फाणिठप 0७९०१ (16 
एप5( ० (18 ॥181010]86 ७10 1195 टाए80 
7118 811) 00०५1७ 1 116." अहाहा | 
केवढा प्रामागेकपणा हा ! बचनाला आणि इमानाला 
जागणार आजच्या जगांत आपल्याला असे किती 
लोक सांपडतील, कतेब्यनिष्ठेची पराकाष्ठाच आहे 
ही. नाहोंतर राजकारणाचा मोह तो ! आणि विद्यार्थी- 
दशेत राजकारण म्हणजे दुर्दम्य प्रलोभन ! केवढा 
संयम वाब्रासाहेबांना करावा लागला असेल ! अभ्यास 
पुरा करणे, विद्याजेन मोठ्या निप्ठेनं पार पाडणे, यावर 
चाबासाहेवांचा मोठा कटाक्ष असे, विद्या संपादन 
केल्यादिवाय, आपलीं विद्यार्थीदशृेंतील कतेब्ये पुरी 
केल्याशिवाय, राजकारणाच्या मोहामध्ये तरुणांनीं पडतां 
कामा नये, हें ते नेहमीं सांगत असत. विचाराने 
आणि वुद्धीने अपक्व माणसें समाजाचें हित करूं दाकत 
नाहींत. नव्हे, कांहीं वेळेला त्यांच्या हातून हिताच्या 
ऐवजीं अनहित मात्र होतें 
मुंबईतीळ सत्कार-समारंभ 

बाबासाहेब मुंबईला परत आले. मुंबईच्या नागरिकांनी 
के. चुनिलाळ सेटलवाड यांच्या अध्यक्षतेखाली त्यांची 
सत्कार-स्‌भा घेतली “मी काय केळें आहे मोठें 
अभ्यास कला, पराक्षा देल्या, समाजाचे माझ्या हातून 
काम होईल, तेव्हांच मी सत्कारास पात्र होईन.” वाबा- 
साहेब सत्कार समारंभास हजर राहिळे नाहींत. घरॉंच 


बसून राहिले. समा आटपल्यानंतर अध्यक्ष व इतर 
मंडळो त्यांना हुडकीत घरीं गेळी आणि त्यांना हारतुरे 
दिळे ! केवढी प्रसिद्धी-पराड्गमुखता ! नाहींतर, आज 
सत्कारसभा कशा घडवून आणल्या जातात, याचे 
किळसवाणे प्रकार आपल्या नहमीच्या पाहण्यांतळे आहेत. 
वडोद्यांतीळ अनुभव 

वाब्रासाहेच वडोद्याला गेळे, महाराजांनीं त्यांना 
वडोदा स्टेशनवर घेण्यासाठीं अधिकारी मंडळीने जावें, 
असा हुकूम काढला होता. एकहि मनुष्य गेला नाहीं ! 
त्यांची नेमणूक "111919 8९60168197 (0 ॥1॥110- 
79[७ आणि नंतर एपछा०8 १11561: अशी 
झालेली होती. महाराजांचा येवढ! मोठा अधिकारी ! 
पण राहायला जागा कोणी देईना. हॉटेलांत सुद्धां जागा 
मिळेना. एका इराण्याच्या होंटिळामध्ये नांव बदळून 
त्यांना रहावें लागळें, ही अम्पृर्यता. हा मोठा सर- 
कारी अधिकारी, पण ऑफ्निसांतील शिपाई साहेबांच्या 
टेबलावर फायली दुरून फेक्रायचे ! या अस्प्रदयाचा 
अंथरलेल्या सतरंजीवर पाय पडेल, व ती सतरंजी 
वाटेळ म्हणून ते आल्याबरोबर सतरंजी गुंडाळून ठेवा- 
यची ! शिपाइ पाणी सुद्धां आणून द्यायचे नाहींत. 
स्ोटें नांव उघडकीस आलें, आणि त्या इराण्याच्या 
पारशी मित्रांनी वाबासाहेबांना काठीने बडवून काढलें, 
बाब गांवाव्राहेर गेळे ! आणि निवांत अद्या झाडाखाली 
लहान मुलासारखे रडले ! ही हृदयद्रावक गोष्ट आम्हांला 
सांगतांना बाबासाहेबांचे हुंदके बाहेर पडत ! 
इंग्लंडला प्रयाण 

घडोदें सोडळे, आणि बाबासाहेब पुन्हां इंग्लंडला 
गेले त्यांना राहिलेला अभ्यास पुरा करावयार्‍चा होता. 
वडोद्यांचे महाराज आपल्या स्वतःच्या स्पृद्य अधि- 
काऱ्या विरुद्ध कांहीं करूं शाकले नाहींत तरी श्री. दादा 
केळुसकराच्या सांगण्यावरून वाबांना महाराजांनीं 
पश्ाची मदत केळी, बाबा 1).50., आा.1),या 
पदव्या घेऊन परत आले. मुंबई सरकारनें त्यांना 
सिडमहॅम केलिजमध्ये ताथ्यापक नेमळे, केलिज- 
मधाळ स्थृझ्य प्राध्यापकांनी या नवीन प्राध्यापकावर 
बहिष्कार पुकारा, कोणी बोलायचे नाहीं, त्यांच 
शेजारीं वसून चहा प्यायचा नाहीं पण > 

च * पाणी प्यायला 

मिळायचे नाहीं ! 


वि्ठान्‌ अस्पृश्याची ही अवस्था | मग कोट्य- 
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अस्प्ररयतेचा वळी-डॉ 


बघि मुक्या अस्प्रृय वांधवांची काय स्थिति असेल 
बाब्रासाहेबांचे हाळ थांबळे नाहींत ! डॉ. परांजपे शिक्षण- 
मंत्री असतांना बाबासाहेबांना स्पृड्यांच्या दडडपणाखालीं 
सिडनहैम कॉलेजचे प्रिन्सिपल ते नेमू शकले नाहींत ! 
बकिळीस सुरूवात 

मुंबईमध्ये डॉ. आंब्रेडकर बॅरिस्टर म्हणून वकीली 
करूं लागले, परळच्या सिमेटच्या चाळींत ५० नंबरस्ची 
खोली, एक तरटाचा तुकडा व एक वेठें स्ट्रूळ - येवढेच 
बरिस्टरसाहेवांच्या ऑफिसामधील फर्निचर ! कामें 
महारांचीं मिळायची | ती सुद्धां फीशिवाय ! बॅरिस्ट- 
रांना सेंलिसिटर मार्फत कामे मिळायची, सॉलिसिटर 
सगळे स्परदय. या अस्पृद्य बौरेस्टरला कोण काम देतो ! 
न देण्यासाठीं कॅन्ह्हसिंग ! खेड्यांपाड्यांत कामासाठी 
गेळे. तर टांगा मिळायचा नाहीं. वाटेंत पाणी नाहीं का 
चहाचा प्याला नाहीं ! आम्हीं बाबासाहेबांच्या बरोबर 
उन्हातान्हांत मेळच्यामिल गेल्याचे विसरूं शकत नाहीं ! 
मध्यवर्ती सरकारांत नेमणूक 

मध्यवर्ती सरकारांत त्यांची मजूर्‌मंत्री म्हणून नेम- 
णूक झाली. मध्यवर्ती सरकारचे अधिकारी तो हुकूम 
दाखविण्यासाठी नागपूरला डॅक्‍्टरसाहेब होते तिकडे 
गेळे. आदल्याच दिवशीं मोठ्या प्रचंड मिरवणुकीने 
बाबासाहेब नागपूरच्या शहरांतून हिंडळे होते. परंतु 
बाबासाहेब कोठें उतरळे आहेत हें कोणी या अधिका- 
ऱ्यांना सांगेना. कलेक्टर, पोलीस अधिकारी कोणालाहि 
जणं काय माहिती नव्हती ! एका महार टांगेवाल्याने 
माहिती दिली, व त्या अधिकाऱ्यांना महारवाड्यांत 
बावासाहेबांच्याकडे घेऊन गेले. स्वाभिमानी अंतःकर- 
णाला काय वाटळें असेल १ । 

सिंहगडावर विश्रांतीसाठी गेले. त्यांच्यावर हळ ! 
ठाकुरद्वारच्या देवळाच्या आवारांत मित्राकडे गेले ! 
हला ! देवरूखकरांच्या खुनाची चाकशी करण्याकरितां 
परळळा मजकडे आले | मोटारवर असिडचे बल्ब ! 
गांधीवधाच्या वेळीं. मुंबडमधीळ घरावर हला, त्यांच्या 
छापखान्याची राखरांगोळी. त्यांनीं भारताची राज्य- 
घटना तयार केली ! कोणी केलाय गोरव त्यांचा ! 
हिंदुधम॑ अधिक प्रभावी व्हावा, म्हणून हिंदुकोड 
बरिळ तयार केळे, केलाय गोरवब कोणी ? मजञूरमंत्री 
असतांना, कामगारांच्या कामाचे तास कमी केल; ओव्हर 
टाईमचा दीडपट पगार पाहिजे. खाणी कामगारांना 
प्रॉब्हिडेट फंड, वगेरे आमूलाग्र सुधारणा केल्या, दिलंय 


२९ 
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. बाबांसाहेब आंवेडकर 


त्यांना भ्रय कोणी १ अद्या दोकडों गोष्टी सांगतां येतील ! 

अशा स्वाभिमानी व्यक्तीला हिंदुधर्मावद्दळ काय 
वाटावे १ स्पृद्य समाजावद्दळ काय वाटावे १ ज्या 
देशांत अशा गोष्टी राजरोस चाळतात, त्या देशाबद्दल 
काय वाटावे १ शब्दांत कडवटपणा आला ! लिखाणांत 
कडवटपणा आला ! वागणुकीत कडवटपणा आला | 
काय आश्चर्ये त्यांत १ 

धार्मिक आणि सामाजिक विष्रमतेचें हिडिस 
स्वरूप हें ! हिंटुसमाजांतील अस्पृद्यतेचा हा मोठा 
बळी ! सार्वजनिक सर्भेत मी बोळलों कीं डॉ. वाबा- 
साहेच आंबेडकरांचे * छापला ठ्च0 झाले १ 
काय खोटें आहे त्यांत ! ___ 
ईश्वराच्या भरंवच्यावर 

मी क्रांतीचे चिन्तन करीत आहे. मला असें वाटतें 
कीं, जगांतील घडामोडी आम्हाला एका महान्‌ 
संकटाकडे फरपटत ओढून नेत आहेत. जगांतील नेते 
चिंताग्रस्त झाळे आहेत. त्यांना माहिती आहे कीं, 
त्यांच्याजवळ जीं शास्त्रें आहेत त्यांचा उपयोग करतां 
कामा नये. परंतु तरीसुद्धा ते त्या श्ञस्राविषयींचा मोह 
ब विश्वास सोडूं शकत नाहींत. ज्यांना हिंसेच्या 
निष्क्रियतेबद्दळ खात्री आहे आणि आपल्या उद्दिष्टांचे 
स्पष्ट ज्ञान आहे असे लोक नेतृत्व स्वीकारतील. त्यांचें 
म्हणणें लोक अधिक लक्ष देऊन ऐकतील. अहिंसा हा 
सर्वांत उत्तम कार्यशील व व्यावहारिक विचार आहे. 
हाच विचार लोकांना निरनिराळ्या प्रकारांनीं प्रभावित 
करीत आहे. जग तीत्र वेगानें अहिंसेकडे धांव घेत 
आहे. १९५७ साल अतिशय महत्त्वाचें ठरेळ. यांत 
मला बिलकुल संदेह वाटत नाहीं. ही भविष्यवाणी 
नाहीं किंवा अंधविश्वासहि नाहीं; हे कठोर सत्य आहे. 
भूदान आंदोलन मुख्य तीन परिस्थितींतून निभावून 
गेळें आहे. भरूदानाच्या विचाराचा जन्म झाल्यानंतर 
आम्हाला बिहारमध्ये सार्वजनिक स्वख्पांत दाने 
मिळालीं. ओरिसामध्ये आम्हाला १००० हून अधिक 
गांव मिळाले, आम्हाला आज्ञा आहे कों, तामिळनाड- 
मध्ये आम्हाला खऱ्या ग्रामोदयाचे म्हणजे ग्राम्य 
राज्याचे दरशान घडेल, हें आंदोलन परमेश्वराच्या हातीं 
आहे. माझ्या हातांत आंदोलनाची कोणतीच स्परेषा- 
सुद्धां नाहीं. कोणी एक अद्य शक्ति आम्हाला 


मार्गदशोन करीत आहे. 
- विनोबा 
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“ डॉ. आंबेडकरांचे धर्म - परिवर्तन ” 


१४ ऑक्टोवर १९५६ ह्या दिवशीं श्री. डॉ. 


आंवेडकर ह्यांनीं हजारों लोकांबरोबर बुद्ध धर्माची 


दीक्षा धार्भिक विधिपूर्वक नागपूरला ग्रहण केली; 
आणि ६ डिसेम्बर १९५६ रोजी त्यांचें दिलीत प्राणो- 
तक्रमण झालें, दोन महिन्यांपेक्षाह्यि हा काल अल्प 
ठरावा, हा दारुण देवदुर्विलास आहे. सहत्तावधि 
अनुयायांसह हिन्दुधर्म सोडून बुद्ध धर्माचा अंगी- 
कार करणें आपणास अपरिहार्य आहे, असे कित्येक 
वर्षें मनन व चिन्तन करून डौ. आंवेडकरांनी 
ठरविलें होतें; आणि ही घटना हिन्दुघर्माच्या इति- 
हासांत क्रांतिकारक ठरेळ अश्शी त्यांनी बळकट 
अपेक्षा बाळगली होती. डों, आंवेडकर ह्यांचेंच 
ब्यक्तिगत माहात्म्य अद्या निष्ठापूर्वक केलेल्या धर्म- 
परिवर्तनास मुख्यतः जत्राबदार जनलेळें असल्यामुळें 
ह्या व्यक्तिनिष्ठ अत्यंत महत्त्वाच्या घटनेमुळे त्यांच्या 
सहस्वावधि अनुयायांवर कोणती भविष्यकालीन 
वैचारिक प्रतिक्रिया होते, हिन्दुधर्मानुयायांवर ह्या 
परिणामकारक आघातामुळें कोणता इष्ट असा बदल 
घडून येतो, परदेशस्थ वुद्धधर्मीयांमध्ये ती किती 
प्रमाणांत इष्ट, हितकारक व अभिनंदनीय बनते, हे 
अजमावणे त्यांच्या ह्या अनपेक्षित अकाली व 
शोककारक मृत्यूमुळे आज तरी फार कठीण होऊन 
बसलेले आहे, 
निष्प्राण धमोचा त्याग 

बुद्धधमे स्वीकाराच्या या घटनेनें डो. आंवेडकर 
ह्यांच्या ब्यक्तित्वावर कळस चढविला होता, त्यांचें 
सर्वी आयुष्य ज्ञानोपार्जन, समाजकल्याण व धर्म- 
जिज्ञासा ह्या थोर मूल्यांप्रीत्यथे केलेल्या तप श्रर्थेनें 
वूर्ण भरळेळें होते; आणि म्हणूनच असें निःसंदेहपणे 


र्र 
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म्हणतां येत होतें कीं, त्यांना आणखी कांहीं काळ 
जर आयुष्य लाधले असते, तर त्यांच्या लाखों 
धर्मानुयांयास तें उन्नत्तिकार व मार्गदर्शक झालें 
असते; एवढेंच नाहीं तर अनेक हिन्दुधर्मीयांसहि 
तें उपकारक बनलें असते, त्यांचा प्रदीर्घ, गाढ व. 
सखोल विद्याब्यासंग, त्यांनीं पाश्चात्य समाजाचें व 
संस्कृतीच अत्यंत जवळून केलळें निरीक्षण, प्रखर 
स्वाभिमानामुळें त्यांनी जन्मभर संग्रहीत केलेले कटु 
अनुभव, गेल्या तीस वर्षोतील राजकारणामुळ त्यांच्या 
मनावर झालेली अनेकविध प्रतिक्रिया, त्यांचे 
स्वातंत्र्यपूर्व व खातंत्र्योत्तर काळांतील कायदे-कौन्पि- 
लांतील प्रभावी सभासदत्व, सरकारदत्त अधिकारपद- 
प्रा्ति, समाजास्तर्गत पुढारीपणा, मातर प्रतिपक्षीयांशीं 
झालेले चिरपरिणामी संघर्ष, ह्यामुळें त्यांचे न्यक्तिमच्च 
अनन्यसाधारण बनलेले होतें. अशी तेजस्वी विभूति 
साप्रत अस्तंगत झाल्यामुळें, नुकत्याच घडून आलेल्या 
घमेपरिवर्तनामागची ज्योत, स्फूर्ते व चेतना नाहीं. 
शी झाली आहे; म्हणून तें धर्मपरिवर्तन कितपत 
लोकहितकारक बनतें ह्या बद्दल भविष्यकालीन अंदाज 
बांधणे दूरापास्त झालें आहे. 
डॉ. आंबेडकर . ह्यांना न्यक्तिदृष्टया व समाज- 
दृष्टया धर्म ही भावना आधुनिक काळांतहि उपे- 
क्षणीय आहे, असें मुळींच वाटत नव्हतें. मनुष्याचे: 
अस्तित्व केवळ आधिभौतिक भावनांपुरतें मर्यादित 
राहूं नये, असा कटाक्ष त्यांनीं जन्मभर बाळगल्या- 
मुळें रूढ, निष्पाण व अपरिवर्तनीय अश्शा हिन्दु- 
धर्माचा 'माग कून बुद्धधर्माचा स्वीकार खत; 
डन व इतरांकडून करविणें त्यांना आवशयक वाटलें, 
बहिष्कृत ब अस्पृशय समजल्या जाणाऱ्या जातींत 
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“ डॉ, आंबेडकरांचें धर्म-परिवर्तन ” 


जन्मल्यामुळें व लहानपणापासून स्वाभिमान हा गुण 
शिक्षण व परिस्थितीमुळ तीत्र स्वरूपांत उद्दीपित 
ज्ञाल्यासुळे, आयुष्यभर त्यांना मानसिकदृष्ट्या अप- 
मान व कष्ट सहन करून सारखा संग्राम करण्या- 
वाचून गत्यंतर राहिलें नाहीं. कोणत्याहि अस्पुद्य 
जातींत जन्म झालेल्या स्वाभिमानी व प्रामाणिक मनु- 
व्यास, मानसिक सुख व समाधान मिळून हिंदू समा- 
जांत स्वोन्नतीचा मार्ग चोखाळतां येईल अशी परि- 
स्थिति नाहीं, अस्पृषय जातींत जन्मल्यामुळें नशिबी 
आलेलें हे सामाजिक असमानतामूलक वातावरण 
गेल्या शांभर वषात हळूं हळूं बदलत आहे, समाज- 
सुघारक व राज्यसंस्था इष्ट दिशेनें वाटचाल करीत 
आहेत, असें म्हणण्यास कांहीं प्रत्यवाय नाहीं. परंतु 
अस्पुदुय समाजाच्या दृष्टीनें विचार केल्यास हें प्रग- 
तीचे पाऊल, राजकीय स्वातंञ्य मिळाल्यानंतरहि 
अत्यंत मंद आहे असं त्या समाजांतील ब्यक्तीस 
वाटत असल्यास त्यांत कांहीं नवल नाहीं, डॉ. 
आंवेडकर हे अद्वितीय अवतारी ग्रहस्थ समजले 
जाण्याइतकी त्यांची योग्यता आहे, अशी बहुसंख्य 
अस्पृद्यांची ज्या प्रमाणांत धारणा बनू शकते, त्या 
प्रमाणांत डॉ. आंवेडकरांबद्दळ अत्यंत सहानुभूतीने 
कृतज्ञताबुद्धि व आदर बाळगून अस्पुद्यतेनें निर्माण 
केलेल्या समस्येवद्दल विचार करणारांची संख्या 
सुशिक्षित अशा स्पृदय हिन्दूतहि कमी आहे. 
आणि म्हणूनच अस्पृश्य समाजास इष्ट त्या सामा- 
जिक प्रगतीबद्दळ फार निराशा आहे. समाज- 


सुधारणेच्या दृष्टिकोनाने समाजाचें निरीक्षण करणा- 


रांची व आचरण बदलविण्याची खटपट करणारांची 
संख्या हिन्दु समाजांत फार अल्प आहे, हें कबूल 
करणें इष्ट ब प्राप्त आहे, 


सुशिक्षित जनमनाच्या उत्साहशक्तीचा ओघ, 
राजकीय स्वातंत्र्यप्रात्तीनंतर सामाजिक विषमता 
नष्ट करण्याकडे जोरानें बळेळ अश्शी अपेक्षा अस्पूक्य 
जातींतील स्वाभिमानी ब्यक्‍तींनी बाळगली अस- 
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ल्यास, त्यांना समाघान वाटेळ अशी परिस्थिति 
निर्माण झालेली नाहीं. सामाजिक विषमता अत्यंत 
कष्टदायक स्वरूपांत त्यांनाच प्रतीत होते, भंगी, महार, 
चांभार इत्यादि अस्पृदय जाती, आदिवासी व स्त्रिया 
ह्यांना नित्य प्रतीत होणारा सामाजिक अन्याय 
खेडोपाडी देखील नष्ट होण्याच्या मार्गात आहे, 
स्वातंत्र्यप्राप्तीनंतर उत्साहवधक नवीनच वातावरण 
आपल्या भोवतीं निर्माण झालेलें आहे असें दरीन 
त्यांना होऊं शकत नाहीं. हळूहळू सर्वकांहीं सुधारणा 
होतील, सामाजिक प्रगतीकडे समाज मार्ग आक्रमण 
करीत आहे; ह्या अन्यायी अवनत परिस्थितीचें कोरण 
हें आहे की, आपली संस्कृति फार जुनी आहे व 
अज्ञानाने आपल्या पूर्वजांनी बद्धमूल धर्माचारांचीं 
पानें चाळण्याची उपेक्षा केल्यामुळे तीं सडलीं 
आहेत; अनेक शतकांचा संस्कार बदलविण्याच्या 
समस्येब्राबत इतका उतावळेपणा गैरवाजवी आहे, 
असें समर्थन करून धीमेपणाचे गोडवे गाइल्याने, 
ज्यांना अन्यायाचे चटके प्रत्येक पाउलास बसत 
आहेत, त्यांना धीर देण्याचें कार्य घडून येऊं शकत 
नाहीं. सभोंब्रार सहानुभूतीचें वातावरण जर सर्वत्र 
हग्गोचर होत असतें, संकोच आणि नम्रता बहुसंख्य 
सुशिक्षितास वाटली असती, झपाट्यानें सामाजिक 
आचार बदलत आहेत असा निर्वाळा मिळाला 
असता, तर श्री. आंविडकरासांरख्या पुढाऱ्यास 
इतकें असमाधान वाटण्याचे कारण पडलें नसतें. 
पण प्रामाणिक सुधारकाबद्दल जेव्हां समाजांत सरपहा 
हेटाळणी होते, त्याचा तीव्र स्वाभिमानददीक त्वेष 
समाजांत सन्मान पावलेले सुशिक्षित सामावून घे- 
ण्यास तत्पर दिसत नाहींत; उलट सुघारकांनी जितकी 
गरिबी व चांगुलपणा दाखवावा, तितकी प्रतिपक्षीयांची 
आढ्यता, उद्दामपणा व अहंकार बाढीसच लागतो 
आहे, असें कर्त्या सुधारकांस दिसूं लागतें, त्यावेळीं 
समाजाबद्दलची त्यांची सहानुभदि, जिन्हाळा ब 
आत्मीयभाव कमी झाल्यास त्यांत कांहींच 
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नवभारत 


आश्चर्य नाहीं, श्री, आंविडकरांना हिन्दुवर्माचा 
वीट येऊन त्यांनी बुद्धघर्माचा स्वीकार करण्यास 
वीस वर्षे घेतलीं. ह्या गेमीर समस्येवाबत निणेय 
घेण्यास त्यांनी पुष्कळच धिम्मेपणा दाखविला. 
अनेक पर्यायांचा विचार करण्यांत वाट पाहि 
इ श्रेय त्यांना दिल्यावाचून हिन्द्घर्मीयास गत्यंतर 
नाहीं. बहुसंख्य सुशिक्षित हिन्दुधर्मीयांमध्यें परंपरा- 
गत रूढी व आचारासंब्रंधी सुधारकांची वृत्ति सम- 
जून घेऊन तिच्याशी समरस होण्याचा 
नाहीं. तीन्न संवेद्यतेचा अभाव आहे, त्यांच्या 

हृदयांत सहानुभतीचा ओलावा व दिलदारवृत्ति 
यांची वाढ होती नाहीं, खऱ्या धार्मिकपणाचा संकोच 
गेल्या शतकांत सुसिक्षित मध्यम वगामध्य पुष्क- 
ळच झालेला आहे. एरवी परंपरागत धर्माचा त्याग 
करून डो. आंविडकरांसारसा सुप्रसिद्ध, अनुभवी व 
परिपक्क विचाराचा नेता, इतक्या मोठ्या समुदायास 
बरोबर वेऊन बुद्ध धर्माचा स्वीकार करतो; ह्या घट- 
नेच्या अर्थाचे आकलन होऊं शकत नाहीं. 
सामाजिक अन्यायाची पराकाष्ठा 


डॉ. आंवेडकरांस जी रूढी, परंपरा व संस्कार 
जन्ममर जडले ते जातिसंस्थेपासून निर्माण 
झालेळे अहित. आणि जातिसंस्था हेंच सद्यः- 
काळीन अवनत हिंदु धर्माचे बहुतांशी कवच 
शरीर व प्राण आहे. जगदुत्पत्तीसंत्रन्धी कांहीं 
कल्पना किंवा बौद्धिक उपपत्ति, ईश्वर किंत्रा देवता- 
विषयक भावना, मृत्यूनंतर जीवात्म्याच्या भवि- 
तब्याबददळ स्वर्ग-नरकासारखे विचार, अनेक प्रका- 
रच्या मनोवांछित पारळौकिक अवस्थांब्रद्वलळची मर्ते 
अलौकिक किंवा अवतारी पुरुष्राबद्दळच्या धारणा, 
गढज्ञानावददळचे अनुभव नुष्याच्या अंतिम 
मृल्याबद्दळच्या विशिष्ट मनोव्रृत्ति, किंवा मोक्ष, ब्रह्म 
निर्वाण अपरानुभृति इत्यादि संज्ञांनी दशित होणारी 

ये, पवित्रता प्रात्त झालेलीं वचनें, संदेह, ग्रंथ, व 
स्थळें, व्यक्ति आणि समाज यांच्या स्थेयासव उ 
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उदारपणा 


तीस पोघक होणारे नीतिविचार व आचार, ह्या 
सर्व प्रकारांमधून निर्माण झालेले संस्कार ब 
न्यवहार, ह्यांचा एकजीव होऊन घर्म ही पदवी 
प्राप्त झालेली असते, सध्याची आपल्या धर्माची 
अवस्था लक्षांत घेतल्यास इश्वरविषयक व पार- 
ळौकिक विचारावाबत आख्या व श्रद्धा शिक्षित लोकां- 
मध्यें पुष्कळ प्रमाणांत कमी झालेली आहे, कारण 
जग कसें निर्माण झालें, प्रस्तुतच्या आपल्या आयु- 
ष्याचें व त्यांतीळ नानाविध मनोरचनेचें आणि अनु- 
भवांचें प्रधान कारण कोणतें आहे, मृत्यूनंतर आपली 
निश्चित अशी अवस्था काय आहे, ह्याबद्दल शास्त्रीय 
विचारांचा निकष लावून ठामपणें कांहीं म्हणतां. 
येईल, अशी खात्री कचितच एकाद्यास असूं दाकेल; 
आणि एकाद्याची तशी खात्री असली तरी त्याचें 
म्हणणें इतर विचारी लोकांस मान्य होईल असें 
नाहीं. परंतु अशा डळमळीत, केवळ श्रद्धापूर्ण घर्म- 
विचारामुळें दारूण सामाजिक अनवस्था जेव्हां 
प्रत्ययास येते, व व्यक्तीच्या विकासास जेन्हां ती 
बाधा करिते तेब्हां या धर्मभावना कुचकामी व त्याज्य 
वाटूं लागतात, कारण प्राचीन परंपरेमुळें सामाजिक. 
अन्यायास त्या पोषक बनलेल्या असतात. 

अस्पृर्य समजलेल्या जातीचा विटाळ मानणें 
हा आपला धर्म आहे असे स्पृद्य हिन्दू जेन्हां मान- 
तात, तेग्हां सामाजिक अन्यायाची पराकाष्ठा झाळेली 
असते. त्यांची सावली पडल्यानें शुचित्व नष्ट होतं 
ह्या विचारापासून स्पृद्धय हिन्दूच्या दोन चार पिढ्या 
कदाचित्‌ परावृत्त झालेल्या असतील, परंतु सामान्य 
आर्थिक जीवन जगण्याच्या व जगं देण्याच्या आड 
जर प्राचीन धार्मिक परंपरा येत असतील, खाण्या- 
पिण्याच्या अगदीं सामान्य गरजा भागविण्याच्या 
मार्गात रूढ घमभावनांचा ब्यत्यय येत असेल 
विवाहसंस्थेपासून शारीरिक ब मानसिक सम्वाची 
आशा बाळगण्यामध्यें अडथळा उत्तन्न होण्यास त्या 


मदत 
करात अततीळ, तर सामिमानी मनुष्यानें 
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“ ह. आंवेडकरांचें धर्म-परिवर्तन ” 


आपल्य़ा धर्मावद्दळ सवूर तरी किती करावी हा 
मोठाच प्रश्न आहे, हिन्दु समाजाने धर्मविषयक 
असमर्थनीय, विचित्र व अन्यायी रूढी शतकानुदातकें 
* चालू ठेविल्या. ह्याचें कारण सामाजिक अपमानाची 
चीड त्या समाजांत खोलवर गेलेली नाहीं हें आहे. 
समाजानें संस्कृतीच्या अर्थाची उलटापालट केली 
आहे, सहिष्णुता हा गुण असला तरी कोणत्याहि 
अन्याथास मान तुकविणें हा दोषच समजला पाहिजे, 
भीरुता म्हणजे चांगुलपणा नाहीं. परंतु आपल्या 
समाजांत स्वामिमानश्यून्यतेला सात्विकतेचा मुलामा 
सारख्या चढविला जात आहे. प्रामाणिक बंडसोरपणा 
अनेक सुसंस्कृत मानल्या गेलेल्या न्यक्तीमध्यें कचि- 
तच निर्माण झालेला दिसतो, अशा सद्‌गुणी बंड- 
खोरपणास चिरडून टाकण्याचेंच पौरुष समाजञाच्या 
उच्च थरांत एकवटलेले आहे. विरोधामध्ये चांगुल- 
पणा शोधण्याची वृत्ति सुसंस्कृत लोकांमध्येंहि सांप- 
डणें मुष्कील झालें आहे; आणि म्हणूनच दुष्ट, रानटी, 
मानब्यास कमीपणा आणणाऱ्या ब हानिकारक अशा 
परंपरा 'घार्थिकतेच्या नांवाखालीं दातकानुदातकें चाळू 
राहतात. 

धोक्याचा लालबावटा 


हिन्दुस्थानांतीळ आर्थ किंवा ब्राह्मण धर्मात आणि 
हिन्दु संस्कृतींत, इश्वर व अवतार, कर्मविपाक 
सिद्धांत, पापपुण्याची उत्पत्ति, पुनजन्मवाद, मोक्षघर्म 
ह्या मूल्यांबद्दल सूक्ष्म विचार केलेला आहे, व ह्या 
विशिष्ट तत्त्ज्ञानावर अघिष्टीत झालेल्या श्रद्धा शतका- 
नुशतकें स्थिर केल्या गेल्या आहेत, वाक्यावर स्थिर 
केलेल्या ह्या ग्रहीत तत्त्वज्ञानी विचारसरणीमुळे 
जातिभेदास सामाजिक स्थेये॑ आणलें गेलें आहे. 
वास्तविक पाहतां कोणतेंहि बौद्धिक तत्त्वज्ञान स्थिर, 
शाश्वत, व अपरिवर्तनीय आहे असें मानतां येणार 
नाहीं, “ बुद्धीची ही अंतिम कक्षा आहे ” असें 
मानलें जाणाऱ्या कोणत्याहि तत्त्वज्ञानाचा अथे, त्या 
विचारसरणीचें रहस्य समाजाच्या परिस्थितीवर अव- 


न. भा. ४ 


अनुक्रमणिका 


ल॑वून असतें, सत्य हेंच मुळीं मानवी विचार व 
भौतिक परिस्थिति ह्या दोन घटनांच्या सांनिभ्यांतून 
व प्रतिक्रियेतून-दंद्रांतून-निर्माण झालेलें असतें. 
म्हणून सत्याचा अर्थ करावयाचा किंवा सत्य सम- 
जल्या जाणाऱ्या परंपरागत सिद्धांतांचा आदाय सम- 
जून ध्यावयाचा तर प्रत्यही बदलणाऱ्या परिस्थितीचें 
सम्यक्‌ ज्ञान असणें आव्यक आहे. भोतिकशास्त्रां- 
तील सत्य, आणि मानसिक, अध्यात्मिक व सामा- 
जिक विचारसरणीतून निष्पन्न झालेळें सत्य हे एक- 
सारखें नाहीं, परंतु अलौकिक विभूति, परंपरागत 
शब्द, संदेश, ग्रंथ व रूढी ह्यांनाच अंतिम मूल्य 
जेब्हां प्राप्त होते, आंधळी श्रद्धा हीच जेन्हां जीव- 
नाचें सुकाणू बनते, तेव्हां समाजांत स्फूति, प्रतिभा, 
नवविचारजाग्रति निर्माण होण्याची क्रिया मन्द 
पडते. पाश्चाच्य संस्कृतीमधील विचारांचा सम्पर्क व 
संघर्घ जेव्हां आमच्या समाजांत सुरू झाला तेव्हां 
नवीन सदूभावनांचे वारे सुटूं लागले व त्यामुळें 
कांहीं विचारवंत हादरून गेले. ही क्रिया समाजांत 
दोन तीन शतकें सुरू आहे. परंतु सामाजिक परं- 
परागत बंधनांच्या पोलादी चोकटीची घडण शतका- 
नुशतकांची असल्यामुळें विचार एकीकडे व जीवन 
भलतीकडे अशी अनुकंपनीय अवस्था बहुतेक सर्व 
विचारवंतांची झाली आहे, त्यांपैकीच पिंजऱ्यांतून 
बाहेर पडून जीवन जगणारे स्वातंत्र्यप्रेमी महाभाग 
अत्यंत विरळा ठरावेत ह्यांत कांहीं नवल नाहीं. 
डॉ. आंबेडकर पाश्चात्य विद्याविभूषित व अनेक 
शास्त्र पारंगत असे पंडित असल्यामुळें त्यांनी 
स्वामिमान द्योतक अशा विचारी मनाची तडफड 
जन्मभर कायम ठेवली ब आपल्या तीब्र इच्छा- 
शक्‍तीच्या जोरावर ह्या कांटेरो कंपणामधन ते 
बाहेर पडले, वास्तविक पाहतां कमेविपाक सिद्धांत 
पुनजन्मवाद, इेश्वराबद्दल अनेक अर्थ झाल्यामुळे 
त्याची निष्ठा, पारलौकिक अवस्थांबद्दळ उपपत्ति 
ह्या वरील सुशिक्षित समजल्या जाणाऱ्या समा- 
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जाच्या भावना हृढ राहिल्या नाहींत, प्राचीन 
श्रद्धा डळमळीत झालेल्या आहेत. परंतु या 
धार्मिक श्रद्धा स्पृद्य हिंदूतहि कमी झाल्या 
असल्या तरी डो. आंवेडकरासारख्यास जितक्या 
विषम, दुष्ट व अन्यायी परिस्थितीस तोंड द्यावें 
लागतें, तितक्री भीषणता स्पृद्य हिन्दूस प्रतीत होत 
नाहीं. म्हणून तो धर्मविचाराने जरी अस्पृश्यतेस 
स्थिर करणाऱ्या जातिभेदाचें समर्थन करीत नसला, 
तरी आचाराच्या दृष्टीनें तिच्याकडे कानाडोळा करतो 
आणि या वेयर्वाईेचा परिणाम असा होतो की सामा- 
जिक विषमतामूलक जी परिस्थिति दातकानुश तके 
चालु आहे, तिच्या विरुद्ध एकसमयावच्छेदानें सर्व 
समाजांत बंड निर्माण होऊं राकत नाहीं. घुद्धि आणि 
आचरण यांमधील फारकत समाजांत सारखी सुरू 
आहे. पण ती लवकर वन्द झाली पाहिजे. हा 
धोक्याचा इपारा-लालळवावटा- डो, आंवेडकरांनी 
परिणामकारक रीतीनें हिन्दुवर्मीयांस दाखविला आहे. 
विचारक्तांतीची आवऱयकता 

आमच्या धर्माची सुधारणा करण्यासाठीं व त्या 
हेतूनें सामाजिक आचारांचें परिवर्तन घडवून 
आणण्यासाठी, ब्रह्मसमाज, प्राथेनासमाज, आर्य- 
समाज, महाराष्ट्रांतील सत्यतमाज, धर्मनि्णय मंडळ 
बगैरे लहान मोठ्या घार्मिक आन्दोलनांनी अलीकडे 
प्रयत्न केळे, विवेकानंद, मिसेस वेझट, अरविन्द 
बोष, कृष्णमू्ते, ह्यासारख्या थोर विभू्तींनी धर्म- 
विचारांस नवीन उजळा देण्याची खटपट करून 
पाहिली; कोणी विचारास प्राधान्य दिलें तर कोणी 
आचाराकडे लक्ष वेधले, परंतु आजची हिन्दुधार्म- 
यांची अवस्था पाहिळी तर असें म्हणावें लागतें 
कीं आम्हां सुशिक्षित म्हणविणारांची घर्ममावना 
बहुतांशी केवळ नकारात्मक आहे, दुसऱ्या धर्माचे 
आम्ही आपणास अनुयायी म्हणवून घेत नाही; 
म्हणूनच केवळ हिन्दुधर्माच्या कक्षेंत आम्ही येतों, 


जातिभेदाशिवाय कोणतें बंधनकारक क्रियात्मक तत्त्व 
बहुसंख्य दिंदुंभर्व्ये आजकाल शिलुक राहिलें आहे ? 
रोटी-निर्वन्ध व वेटी-निर्बन्ध ह्या भोवऱ्यांत समाज 
सारखा फिरत आहे. रोटीब्यवहारामध्ये सामा» 
न्यत; शहरामध्ये बरीच देवाण-घेवाण ज्ञालेली 
आहे. तीहि ब्यक्तिदृष्ट्याच पुष्कळ प्रमाणांत 
घडून आलेली आहे. कुटंब-जाति-समूहृदृष्टया रोटी- 
ब्यवदार सरसहा अनिवन्ध चाळू आहेत असेंहि 
दिसत नाहीं, पण वेटीब्यवहार मात्र तसाच रात- 
कानुरातकें कायम आहे, अपवादभूत वदल करचितच 
झालेला दिसतो, पण अशा अनेक अपवादांनी जाति- 
भेदमूल्क विवाहसंस्थेत परिवर्तन झालेलें नाहीं. 
जातीच्या चिरेबंदी कुंडांत सर्वे हिंदू समाज विभा- 
गला गेला आहे. कुटुंच, जाति व घम या त्रयीच्या 
माऱ्याखालीं ब्यक्तिखातंत्रयास वाव आहे कोठें ? 
सघारकाचें त्याच्या जातींतील व कुटुंबांतील इभ्र- 
तीचे स्थान सुधारणेची जिद्द दाखविल्यास नष्टच 
झाल्यासारखे दिसेल, समाजांतहि त्याला मान मिळत 
नाहीं व घरींहि त्याला कोणी विचारीत नाहीं. अशी 
त्याची अवस्था असते. 

पाश्चात्य समाजांत-पारळीकिकता, गूढवाद, ग्रांथिक 
पवित्रता, अलौकिक समजल्या जाणाऱ्या विभूतींची 


पूजा ह्या निष्ठा गेल्या चार-पांच शतकांत हळुहळु 
९०५ 


कमी झाल्या आहेत. ह्याचें कारण विज्ञानाची प्रगति, 
शास्त्रीय विचारसरणी, राष्ट्रवाद, समाजवाद, साम्यवाद 
यांचा प्रसार हें आहे. पाश्चात्य विचारसरणीचे असे 
हें पडसाद हिंदुस्थानांतील सुशिक्षितांवर होणेंच क्रम- 
प्रात आहे; कारण जग यांत्रिक सघारणेमुळें अधिका- 
धिक जवळ येऊं लागलें आहे, ईश्वराब्रह्ळची निष्ठा 
किंवा पारलौकिक धारणा कमी झाल्या असल्या, तरी 
खऱ्या बर्माच्या भावना म्हणजे नीतिवंधरने व गोले. 
बद्दलची जागरूकता पाश्चात्य समाजांत ओहोटीस 
लागली आहे असें म्हणतां येणार नाहीं, गेट 
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“: डॉ. आंबेडकरांचे धर्म-परिवर्तन ” 


दातकांमध्ये देशभक्तीकरितां, समाजवाद व साम्यवाद 
ह्या निष्ठाकरितां खारथेत्याग, प्रामाणिकपणा, आत्म- 
समपण इत्यादि गुण पाश्चाच्य जनतेमध्ये उट्भूत 
झाले, त्यानें पाश्चात्य समाजाच्या शीलाची पातळी 
एकंदरींत उंचावली असें म्हणणें प्राप्त आहे. ब्यक्तिगत 
स्वार्थ कमी होऊन निःस्वार्थतेकडे बुद्धीची कसोटी 
लावून मन प्रगत होणें ह्यांतच मानव्याची वाढ 
व 'मेरहस्य सांठविळेळें आहे, हिंदुस्थानांत देखील 
राजकीय स्वातंत्र्यासाठी जें उत्थान जनतेनें केलें 
त्यामुळे समाज उन्नतीच्या मार्गावर एकंदरींत पद- 
क्रमण करीत आहे, असें चित्र दिसतें. परंतु सामा- 
जिकदृष्ट्या अवलोकन केल्यास जातिमेदांतर्गत जो 
उच्चनीच भाव समाजांत सगळीकडे भरून राहिलेला 
दिसतो, त्यावर लोकायरणींचे प्रहार राजकीय स्वातंतर्य- 
प्राप्तीच्या प्रयत्नाच्या तुलनेनें कमी प्रमाणांत बसलेले 
अहित, आणि त्यामुळेच डॉ, आंवेडकरांसारख्या 
अस्पददय समाजांतील पुढाऱ्यास जातिभेद चालूं ठेव- 
णारा धर्मे नकोसा होतो 

जी राज्यघटना आम्ही स्वीकारली आहे व 
त्या घटनेमधीळ सामाजिक समतेसारखीं जीं मूल्ये 
मान्य केलीं आहेत, त्यांच्याकडे लक्ष दिल्यास 
स्वातंत्र्यप्रासतीनंतर जातिमेदान्तर्गत असमानता, अस्प- 
व्यतेचें उच्चाटन, स्त्रियांची आर्थिक व सामाजिक 
उन्नति, भंगी वगेरे जातींच्या अस्वच्छतापपूर्ण 
घंद्यांची आमूळाग्र सुधारणा ह्याकडे समाजांतील 
धुरीणांनी व प्रातिनिधिक तत्त्वावर अचिष्ठित 
झालेल्या सरकारनें प्रथम लक्ष दिलें पाहिजे; आणि 
एकसमयावच्छेदानें समाजांतील हे अन्यायमूलक 
दोष शक्‍य तितक्या लवकर नष्ट केले पाहिजेत, 
सरकारनें आपलें लक्ष देशाच्या आर्थिक उन्नतीवर 
केन्द्रित केलें आहे, पण ज्यांच्यासाठी आर्थिक 
उन्नति करावयाची त्यांचा जीवनविषयक दृष्टिकोण 
लक्ष्यांत घेतल्याशिवाय आर्थिक उन्नतीचा खरा 


अनुक्रमणिका 


उपयोग होऊं शकत नाही, जीवनमान वाढविणें ही 
जरूरीची गरज आहे ह्यांत शका नाहीं, परंतु 
कारखान्यांच्या ब्यापारी शहरांत राहणाऱ्या भंगी व 
मजूर वर्गाचे आर्थिक उत्पन्न वाढलें आहे तरी 
उन्नत जीवन कसें जगावे ह्याची जाणीव त्या वर्गास 
नाहीं, खेडोपाडी आर्थक जीवनाची पातळी 
किंचित्‌ वाढली आहे हे पुढें कांही काळानंतर 
प्रत्यक्षांत दिसले तरी आपली राहणी म्हणजे आपलीं 
घरें, त्यांतील स्वच्छता, आरोग्य, खाणेंपिणें, शिक्षण, 
म्हातारपणची किंवा दुर्बलनेची तरतूद, लग्नकार्य, 
वस्त्रप्रावरण, करमणुकीची साधनें ह्याब्दळचा दृष्टि- 
कोण जोपर्यंत बदलत नाहीं तोंपर्यंत अधिक पेसे 
पदरीं पडले तरी जीवन सुधारण्याची आद्या नाहीं. 
आर्थिक प्रश्नावद्दळचा विचार आयुष्यांतीळ सर्व 
घटनेमध्ये प्रसुव आहे असें ग्रहीत धरलें तरी 
विशिष्ट विचारसरणीमुळेंच सुधारलेल्या आर्थक 
परिस्थितीचा अधिक फायदा मिळण्यासारखा आहे 
हें कबूल करावें लागेल, म्हणून सामाजिक विषमता- 
मूलक अन्याय व त्याला कारणीभूत होणारी विचार- 
सरणी हीं बदलविणाऱ्या क्रियेवर सर्व विचारी 
लोकाचें लक्ष्य एकवटलें पाहिजे. आपल्या समाजाची 
विशिष्ट घडण लक्ष्यांत घेतां आर्थिक क्रांतीपेक्षां 
सामाजिक विचारक्रांतीची अधिक जरूरी स्वातंत्र्योत्तर 
काळांत आहे, ही वैचारिक क्रांति घडून येत नाहीं 
ह्याचा प्रत्यय व पुरावा हा दिसेल की स्वातंत्र्यप्रातती- 
नंतर जन्मजात जातिभेदाचा फायदा प्रातिनिधिक 
सत्तालोलपतेच्या दृष्टीनें घेतला जात आहे. जातीचा 
विचार कमी झालेला नाहीं, उळट बहसंख्य समाज 
ज्यांत अंतभूत झाळेला आहे अद्रा जाती प्रातिनिधिक 
सत्ता त्या जातीमध्ये केन्द्रित झाल्यामुळे अभिमान, 
अभिनिवेश ब प्रौढी बाळगीत आहेत, समाजांतून 
जातीचें निर्मूलन न्हारवे हा विचार बळावण्याऐवजी 
अधिकाराच्या हावेमुळें जातींचा विचार अधिक 


२७ 


2: 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


१ 'नवभारत 
ष्र लॉ ७५ र ३०१९ 


०६4 अमृतमहोत्सवी 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


प्रबळ होऊ पाहत आहे कीं काय ही ठोका वाटते. 
आणि हिंदुस्थानांत प्रातिनिधिक तत्त्वविचारांमध्यें 
प्रगति ब्हावी अशी ज्यांस घाई आहे, त्यांना हा 
चिंतेचा विषय आहे. प्रातिनिधिक पद्धति व 
जातिमेद ह्या घटना परस्परविरोधी आहेत हें स्पष्ट 
आहे, आणि प्रातिनिधिक पद्धति यदास्वी करावयाची 
तर जन्मजात जातिभेद राक्यतितक्‍्या लवकर नष्ट 
होणें अत्यंत जल्रीचें आहे हें कोणाहि विचारी 
मनुष्यास मान्य होण्यासारखे आहे. 
बुद्धवर्म-सीकाराचा संभाव्य परिणाम 

डॉ. आंबेडकर, सध्यां धर्मविचारांस शैथिल्य 
आलें आहे तरीदेखील धर्मास महत्तव अशासाठी 
देत असले पाहिजेत कीं, हिंदुधमीतीळ जातिभेदाचें 
समर्थक अथे सामाजिक तत्त्वज्ञान तो धर्म बदल- 
विल्याशिवाय नष्ट होऊं शकत नाहीं अशी त्यांची 
अनेक वषाच्या विचाराने व समाजनिरोक्षणानें खात्री 
झाली, सामाजिक अस्पृरयता नष्ट होत आहे हृ 
त्यांना प्रतीत होत नब्हतें असें नाहीं. पण जातिभेद 
छवकर लोप पावतीळ व अस्पुदय समाज हिंदुधर्मा- 
च्या छत्रात्वाळीं दुसऱ्या स्प्रश्‍य जातींत समाविष्ट 
होऊं दकेळ अशी उमेद डॉ. आंवेडकरांस वाटली 
नाहीं; व कोणाहि दुसऱ्या समाजसुघारकास अशी 
भविष्यकालीन आक्रा उद्दीपित करीत नाहीं. अशा 
परिस्थितींत घर्मपरिवर्तनाशिवाय अस्पृद्य समाजास 
गत्यंतर कोणतें आहे ? जितक्या जितक्या अस्पृच्धय 
समजल्या जाणाऱ्या जाहि बुद्धवर्मात दाखल होतील, 
तितक्‍या तितक्या प्रमाणांत त्यांचा जातिभेद कमी 
होण्याचा संभव वाटतो, अस्पुद्य जातीहि आपसांत 
विवाह करण्पास सध्यां तयार नाहींत, परंतु बुद्धधमैस्वी- 
कारानें ह्या जाती आपापसांत विवाह करण्यास तयार 
होऊं शकतील, त्यांच्या रूढी व परंपरा बदलविण्यास 
साहाय्य मिळेळ, नवीन तत्त्वज्ञान त्या जातींच्या 
अंगवळणी पडेल, जातिभेदनिमूलक विचारसरणी 


ऱ्ट 
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त्याच्या रक्‍तांत कालपरत्वे मिनल हें संभवनीय व 
शक्य आहे, ईश्वर, परळोकांसंवंधी नानाविध भावना, 
कमेसिद्वान्त ह्याबद्दळच्या विचारसरणीचा त्याग वुद्ध- 
धमेस्वीकाराने हळूंहळूं घडून येगें अपरिहार्य आहे. 
जातिमेदाच्या निर्मूलनास ही अनुकूल परि- 
स्थिति आहे, हिंदुघर्माच्या कक्षेच्या वाहेर 
जातिभेद न मानणारा, विवाहसंस्थेच्या काटयाकुटया- 
चें रान साफ करणारा एक मोठा समाज हिन्दु- 
स्थानांत तयार होऊं शकेल, ज्यांना जातिभेद नको 
आहे, त्यांनी बुद्धधर्माचा स्वीकार केला म्हणजे 
त्यांचे काम होइल, डो. आंवेडकरांस हे अभ्यास 
करून स्पष्ट प्रतीत झालें कीं वुद्धधर्म हा जातिभेद 
निमूलक आहे, त्यांतील तत्त्वज्ञान आजच्या विचारी 
मनुष्याच्या सामाजिक जीवनांत बाधा उत्पन्न कर- 
णारे नाहीं, त्या धमीत आंधळ्या श्रद्धेची गरज 
शकय तितक्या, कमी प्रमाणांस आहे, तो धर्म आधु- 
निक विज्ञानाच्या विरुद्ध नाहीं, नीतिमत्तेस उचळून 
घरणारा तो घम आहे. 


२५०० वषोपूर्वी ब्राह्मणी धर्माचें एक परिणत 
स्वरूप, सुधारणा किंवा हिंदुधर्माची एक शाखा 
म्हणून गोतम बुद्धाने चिंतन, मनन, निदिभ्यास व 
तपश्चर्या करून आपली धर्मविचारसरणी ठाम 
निश्चयाने पुढें मांडली, अनेक विद्वानांनी ती 
विचारसरणी त्यावेळीं मान्य करून गौतम वुद्धाच्या 
घर्माचें अनुयायित्व पत्करळें, अनेक देशांत तो 
धम साम्प्रत काळीं सुरू आहे. डॉ. आंवेडकरांची 
ही श्रद्धा होती कीं, जातिभेदनिमूलनाचें कार्य ह्या 
धर्माने घडून येऊं शकेळ आणि आधुनिक काळां- 
तीळ विचारी लोकांस त्या धर्मातील विचारसरणी 
मान्य करविणें सुळभ आहे, हिंदुघर्मीयांमधी 
विचारांबद्दल कळकळ बाळगणाऱ्या 


ल घमे- 


| बिचारकांसहि 
ह्या जातिभेदनिर्मूलक अहिंसाधर्मास हिंदुघर्माची एक 


प्राचीन शाखा म्हणून किंवा सद्यःकालीन उपयोगी 
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“ डॉ. आंबेडकरांचे धर्म-परिवर्वन * 


यडणारी सुधारलेली घर्मवेचारसरणी म्हणून तिला 
मान्यता देणें अशक्य नाहीं, त्यांना आपल्या स्वत:च्या 
धर्मावद्दळ हा नवीन दृष्टिकोन बनविणें कठीण नाही 
जातिभेद नष्ट करून राज्यघटनेमध्ये समाविष्ट केलेल्या 
प्रातिनिधिक तत्वविचारांस आचरणाचा पाठिंब्राहि 
हा नवीन दृष्टिकोन पत्करून देतां येईल. 


डॉ, आंवेडकरांनी हजारों अनुयायांस बरोबर 
घेऊन हिंदु धर्मास अत्यंत निगडित असलेल्या बोद- 
धर्मांचा स्वीकार केला, ही घटना धर्मदृष्टीनें अनन्य- 
साधारण आहे, खिश्चन-धर्मीयांची लोकसंख्या गेल्या 
दोन तीन शतकांत हिंदुस्थानांत पुष्कळ फुगलेली 
दिसेळ. परंतु डॉ. आंवेडकरांचा वोद्धधरमैस्वीकार 
खिस्तीधर्मानुयायांच्या तुलनेने अनेक दृष्टीनें भब्य 
वाटतो. इस्लामला जे कोट्यवघि अनुयायी हिंदुस्थानांत 
गेल्या हजार वर्षात मिळाले त्याची चिकीत्सा 
ह्याप्रसंगीं करण्याची जरूरी नाहीं. म्हणून विचारी 
हिंदूंनी ही चिंतनीय समस्या कोणत्याहि अर्थानें 
चृणास्पद, निंदाब्यंजक, दोषपूर्ण न मानतां आपल्या 
समाजांतील जातिभेदमूलक घोर अन्याय सद्य:स्थितींत 
नष्ट करण्यास जिव्हाळ्याने प्रत्रत्त होणेंच इष्ट ठरेल, 
अनुयायांची जवावदारी 

डॉ. आंवेडकरांच्या अनुयायास नम्रपणे हें सुच- 
वावयाचें आहे कीं, मोठ्या थोर विभूतीच्या मागें 
मंढरांप्रमाणें लागावे, आपली कुवत व सामर्थ्य न 
अजमावतां केवळ भक्तिभावाने त्यांच्या चरणीं 
विलीन व्हावे, थोर विभूति अस्तंगत होतांच उदास- 
वाणें जीवन जगावें किंवा शिकवणीचा बहुतांशी 
विसर पडावा अशी निवुंद्ध परंपरा हिंदुस्थानवासि- 
यांनीं कित्येक शतकें चाळू ठेवलीं आहे. ह्या प्राति- 
निघिक राज्यसत्तेच्या काळांत तरी विभूतिपूजा हेंच 
सर्वस्व न मानतां डॉ आंविडकरांनीं हिंदुधर्मीयांची 
छुधारणा न्हावी ह्या हेतूने हिंदुधर्मास संस्कृतिदृष्ट्या 
अत्यंत जवळ असलेल्या धर्माचा अंगीकार केला. 


ह्या विशाल समल्येमधीळ तत्त्व आत्मसात करून 
नव'धमेप्रचारक ते बनल्यास डो. आंविडकरांच्या 
जन्मभर सोसलेल्या कष्टांचे ब तपश्रर्येचें चीज झाल 
असे म्हणतां येईल. निदान त्यांनीं हिंदुधर्माच्या 
छत्राखाली जातिविषयक उतरंडीमध्यें एक नवीन 
बौद्ध-अस्पृर्य ही जात बनूं न देण्याचा कटाक्ष 
बाळगावा, ज्याप्रमाणें हिंदु व शीख, जेन व वैष्णव 
दवे कोठें कोठें भारतीय कुटुंबांत एकत्र आलेले दिस- 
तात, त्याप्रमाणें बौद्ध, हिंदु, ख्रिश्चन आदि धर्म एका 
परिवारांत नांदत आहेत आणि धर्म ही वैयक्तिक 
भावना समजली जात आहे, असे जरी नजीकच्या 
काळांत चित्र. दिसळें नाहीं तरी जातीची संख्या 
वाढण्याची अनिष्टता टाळणें मात्र अत्यंत जरूरीचे 
आहे. 

शेवटीं 8100905 ताड1€97 यांनीं “1८ 


फए1॥5॥ & 1.9 11'"6860011 
लेल्या प्रस्तावनेंत जो उतारा घेतल' आहे त्याकडे 


[ पुस्तकाला लिहि 


लक्ष वेधणे जरूर आहे. 


“ प]181'8 15 11008 उ 86), 100 या 
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श्री, चा. अ. दाभोलकर 


अस्पृश्यता अर्थमूलक आहे काय? 


सामाजिक कीं आर्थिक प्रश्न 


“: आम्हा अस्पुद्यांना पंढरपूरचें देवळांत प्रवेश 
नाहीं मिळाला तरी चालेळ. पण आमची आर्थिक 
दुरवस्था प्रथम दूर झाली पाहिजे. गेल्या यात्रेचे 
वेळीं मी वुलनचे कपड्यांत पंढरपूरला गेलों होतो. 
माझ्या जातीची जरासुद्धा चोकशी न होता त्यावेळीं 
मळा थेटपर्यंत प्रवेश मिळाला होता ” . , , त्यावेळीं 
पंढरपूरचें मंदिर हरिजनांना खुले ' व्हावें म्हणून 
साने गुरुजींचे उपोषण चाललें होतें. त्याबद्दल 
स्लोलीवर चर्चा चालली असतां माझ्या हरिजन 
* र्ममेटनें ' वरीलप्रमाणे विचार प्रदर्शीत केळे 
होते. आणि डिसेंबर महिन्याचे नवभारतचे अंकांत 
“* अतिपूर्वेकडील प्रदेशांतील अस्पृह्यता ? हा 
श्री. हुर्वटं पासीन यांचा लेख वाचतां वाचतां वरील 
उद्गार आठवून “ अस्पृद्यता हा मूलतः सामाजिक 
प्रभ आहे कीं आर्थिक प्रश्न आहे अशी शंका 
निर्माण झाली व त्या अनुपंगानें सुचलेले विचार 
तज्ज्ञांचे लक्ष वेधण्यासाठी पुढे मांडीत आहे. 

न पटणारी उपपत्ति 

प्राचीनकाळी भारतीय आर्याची, विजेत्यांच्या 
उच्चजञाती व पराजीत अनार्याच्या अगर डॉ. आंवेड- 
करांचे म्हणण्याप्रमाणे 3.0९ 1191 चें- नीच 
जाती असें वर्गीकरण पडून त्याप्रमाणें समाजोपयोगी 
व आवद्यक परंतु अप्रिय असे घाणेरडे धंदे नीच 
जातींचे माथी तलवारीचे धारेने मारळे गेले व 
कालगतीनें त्यांतेनच आजची अस्पृद्यता जन्माला 
आली ही अगर या सहश उपपत्ति बुद्धीला पटत 


* चीनमध्यें अस्पृश्यता नाहीं. का. सं. 


३5 
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नाहीं, कारण त्यांत इतिहासाप्रमाणें इतके कठोर जाति- 
निर्वेध पराजितांवर लादणाऱ्या त्या आरयोचे गेल्या 
चारपांच हजार वर्षाचे कालांत अनेक परीयां- 
कडून पराजय झाले व प्रसंगीं त्या आयोचा धर्म- 
सुद्धां नामशेष. होऊन त्या जागीं खिस्ती धर्मासारस्रा 
धर्म स्थापित होऊनहि या जातिब्यवस्थेंत उलथा- 
पालथ झालेली दिसत नाहीं, अगर अश्या विजेत्यांचा 
भारतीय समाजांत उच्च जातीमध्ये समावेदा झालेला 
पण. आढळून येत नाहीं, उळट, ज्याला अस्पृर्यता 
असे समजलें जातें ती संस्था भारतापासून जपान 
पर्येतच्या सर्व पोर्वात्य देशांत आढळते आणि ह 
देश आर्य व मंगोलियन या भिन्न भिन्न वंशाचे 
आहेत, तर आरथंवंद्याच्या भारताबाहेरील शास्वांत 
आपणाला अस्पृद्यता आढळत नाहीं. त्या शाखा- 
नींहि इतर वंद्याचे लोकांवर त्या लोकांना गुलाम- 
गिरींत  डांबण्याइतकें वर्चस्व प्रात करून 
घेतलें होतेंच, त्यामुळेंच या सर्व पौर्वात्य देशांना 
समान पण त्याच वंद्याचे इतर देशांनाही भिन्न 
ससलेही डुसरी कोणती तरी परिस्थिति अस्पृदय- 
तेचे मुळाशी असावी असें वाटूं लागते, त्या दृष्टीनें 
भारतापासून जपानपर्यंतचे देशांत अस्पृश्यता अस्ति- 
त्वांत असल्याची माहिती मिळते. ( चीनबद्दळची 

माहिती लेखकाला उपल्ध नाहीं. र ग 


शेतीवर आधारलेले ' स्थिर ! समाज 


या सर्व देद्यांचे वावत एक गोष्ट 


यं चटकन लक्षांत 
येतें कीं त्या सर्व 


शभागांत जगांतील विद्यमान 


कागलागन ची 
हस्कृतातील सर्वोत प्राचीन संस्कू आढळतात, या 
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अस्पृरयता अर्थमूलक आहे काय ? 


भूभागांची आर्थक व सामाजिक घडी ही फार 
प्राचीन असून गेल्या अनेक शतकांत तिच्यांत मह- 
सत्वाचे फेरफार झालेले नाहींत. तसंच जवळ जवळ 

गेल्या दातकापर्येत आज अनेक शतकें हा भाग 
आर्थिकदृष्ट्या संपन्न व सधन भूभाग होता 
व॑येथीलळ समाजरचनेंत आर्थिक अरिष्रें व 
ततूजन्य सामाजिक उलथापालथीचा अभाव 
होता, साहजिकच येथीळ समाजजीवन हें फार 
संथ व साचेवंद असल्यामुळें त्यांतील वेगवेगळ्या 
समाजघटकांचें भिन्नत्व स्पष्ट व रेखीवपणें व्यक्त 
झालें, उलट, या भूभागाशिवायचें मानवी जगतांत 
म्हणजे मध्य आशिया व युरोप आफ्रिकेंत सामाजिक 
व आर्थिक दृष्ट्या इतकी स्थिर परिस्थिति निर्माण न 
झाल्यामुळें इतकें रेखीव वर्गीकरण होऊं शकत नाहीं, 
वैज्ञानिक परिभाषेत बोलाववाचें तर युरोप व मध्य- 
पूर्वीतीळ अस्थिर परिस्थितीने जे सामाजिक घटक 
: वर्ग ? या ७५०५105 खल्पांत प्रगट झाले 
तेच या पोर्वात्य देशांतील स्थिर परिस्थितींत ' वर्ण ? 
या ९1४५(७]11708 स्वरूपांत प्रगट झाले, 


जाति व वर्ग 

त्या दृष्टीनें “ जाति? व ' वर्ग? या दोहोंमधील 
साम्य पहाण्यासारखे आहे, कांहीं युरोपियन देशां- 
तीळ स्वानुभवावरून आजचे घडीलाहि दोन मिन्न 
वर्गाचे ( 01858 ) व्यक्तींचा रोटी वेटी--यवहार 
युरोपमध्येंहि फारसा सुकर नाहीं असें माझें निरीक्षण 
आहे. किंवहुना मी असेंहि म्हणूं शकतों कीं आप- 
ज्याप्रमाणें ब्राह्मण इनामदार व त्याच 
झाडूवाला महार हे एके ठिकाणी जेऊं 
शकत नाहींत; त्याचप्रमाणें तिकडेपण गांवचा जमीन- 
दार व झाडूवाळा एका पंगतीला आढळणार नाहींत, 
अर्थात्‌ तिकडील हा फरक सामाजिक कारणापेक्षाहि 
आथंक कारणांनी असतो हें जितकें स्पष्ट दिसं 
डकतें तितकें तें आपल्याकडे दिसत नाहीं हें जरी 


ल्याकडे 
गांवचा 


अनुक्रमणिका 


खरें असलें तरीं आपलेकडील रोटी-वेटी-बंदी वाव- 
तची मूळ सुरुवांत आर्थिक कारणामुळें झाली असणें 
अदाक्य नाहीं येवढें मान्य करणेस हरकत पडं नये 
श्री. पासीन यांची व्यवसाय-यादी 


त्या दृष्टीनें श्री, पासीन यांनी दिलेली पोर्वात्य 
देशांतील ह्रिजनांचे उद्योगांची यादी लक्षांत घेण्या- 
सारखी आहे. उदाहरणाथ मेलेल्या जनावरांची वास- 
लांत, त्यांचे चामड्याच्या वस्तू तयार करणें, साफ- 
सफाई, यासारख्या स्वरूपाचीं हीं कामे आहेत, 
आणि शेतकीप्रधान समाजव्यवस्थेत हीं सर्व कामें कर- 
णारे समाजघटक आर्थिकदृष्ट्या परावलंबी व म्हणून 
खालच्या दर्जाचे राहणोर हें उघड आहे. कारण या 
व तत्सम इतर धंद्यांकरता लागणारा कच्या माल हा 
शेतकरी-समाजाकडूनच प्रात्त होणारा असतो. इतकेंच 
नव्हे तर या धंद्याच्या उत्पादनाचें गिऱ्हाईकहि प्रामु- 
ख्याने शोतकरी समाजच असतो. 


इष्टीने श्री. पासीन यांचें “ हीं सर्व कार्म रक्त 
मृत्य्‌ व घाण यांचेशी संबंधित असल्यानें व हे व्यव- 
साय आवद्यकच असल्यानें, ते या समाजघटकांवर 
प्राचीन कालापासून लादले असावेत”? हें मत फारसे 
पटत नाहीं, भारतीय आर्यसंस्कृतीला तर वोद्ध- 
कालापर्यंत यज्ञयागाचे वेळीं वरेच प्राणी कापावे 
लागत. व हें काम करणारे लोक त्यावेळींहि उच्च 
वगोतच मोडत. शिवाय मृत जनावरांची वासलांत 
लावणें, वगेरे सारखीं कामे जरी कोणत्याहि समाज- 
घटकांनीं केली नाहींत तरी देखील शेतकी संस्कृतींत 
निसर्ग त्यांची द्वॅळ सहज व समाजाला सोयीची 
पडेल अज्ा मार्गानें घेऊ शकतो. श्री, पासीन यांना 
प्रश्न पडळेला “* भंगी ? कामाचा व्यवसाय हा 
भारतामध्ये बहुदाः निसर्गावर सोपवला जात अस- 
लेने तो व्यवसाय करणारे लोक समाजाला फारसे 
आवदयकच वाटत नसत; 


साहजिकच त्यांना 


निकृष्टावस्था प्रात्त झाली, उलट, जपानमध्ये जना- 
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नवभारत 


वराचे अभावाने “ सोनखताची ” किंमत पूर्वापार 
जाणली गेली होती, त्यामुळें तेथीळ शोतीला 
आवदयक असलेला इतका महत्वाचा पदार्थ निर्माण 
करणारा भंगी हा अस्पृद्य मानळा जाऊं शकत नाहीं. 
याहिपेक्षां ज्यास्त मजेदार उदाहरण आपलेकडील 
रामोशांचें घेतां येईल, वस्तुतः प्राचीन गांवगाड्यांत 
रामोशांकडे रक्‍त, घाण वगैरेश्ीं संवंधित असें 
कोणतेच काम नसून र्खवालीचें काम त्याचेवर सोप- 
वलें होतें; पण तरीहि या कामावर त्याला राजसत्तेने 
नेमलें नसून गांवगाड्यानें नेमले असल्यानें त्याळा 
राजदूताचा मान न मिळतां खालचा दर्जाच पत्क- 
रावा लागला. उदाहरण हवें असेल 
पोलिसांचा 
मान आपण गुरख्यांना देत नाहीं, शतकानुदातकें 
हीच परिस्थिति अबाधित राहून आजचे गुरखे 
जर वंद्ापरंपरागत येथेंच स्थायीक झाले तर त्यांची 
पण रामोक्यांसारदी परिस्थिति होणें अशक्य नाहीं. 
संपत्तीची उपभोगपद्धति 

किंब्रहुना अस्पृद्यतेची अनुवंशिकता व त्यांचे 
सामाजिक चालिरीतींवरील निर्वेधहि वंशपरंपरागत 
संपत्तीचा उपभोग घेण्याचे परिस्थितींतूनच निर्माण 
झाले असण्याची शक्यता आहे, समाजांत उपळव्ध 
असलेल्या उत्पादनसाधनांवर एकदां अनुवंशिक 
मालकीहक्क प्रस्थापित होऊन तो ठराविक कायद्यांचे 
चाकोरीतून अमलांत आणला जाऊं लागला कीं, 
आधीच गरीत्र असलेल्या वर्गातील लोकांना वरचे 
गटांत प्रवेश करणें मुष्कील होऊं लागते व परिणामतः 
, त्यांचें दारिद्य व सधन वर्गावरील अवलंविकता जास्त- 
च वाढते. या नियमाप्रमाणेंच आजचे हरिजनांना 
त्यांचे पूर्वजांचेच आर्थेकदृष्ट्या परावलंबी व म्हणून 


आजचें 
तर राजसत्तेचे पाठवळ असलेल्या 


कमी उत्पादक धंदे वंदापरंपरा करावे लागत असले 


जाण्याचीच दाक्‍यता ज्यास्त आहे. अज्ाप्रकारे शेतकी- 
प्रधान अथंव्यवस्थेंत दुव्यम दर्जाचे धंदे पिढ्यानु- 
पिढ्या करणें भाग पडल्यानें त्यांना दारिद्य व सामा- 
जिक लाचारी प्राप्त होणें अपरिहार्यच आहे. हरि- 
जनावर घातले गेलेळे सामाजिक निर्वेधहि यांतूनच 
निर्माण झाळे असण्याची शक्‍यता आहे, या समाजाची 
आर्थिक कुवत मर्यादित असतांना जर त्यांतील कोणी 
इसम डामडोल करूं लागळा तर त्यानें ती संपत्ति 
समाजाला मान्य नसलेल्या इतर कोणत्यातरी मार्गानें 
मिळवली असणार असें गुहींत धरळें जाणें 
व त्यानुसार त्या व्यक्‍तीला शासन होणें अस्वा- 
भावक म्हणतां येणार नाहीं तसेंच विहीर, मंदिर 
वगर सारख्या पेसा खर्चेन निर्माण करावयाच्या 
गोष्टींना लागणारा पेसा सवेंसामान्यपणें गरीव अस- 
लेल्या या समाजाकडे नसल्यानें त्या कामासाठीं आपले 
खिश्ांतून पैसा खर्च करणारा इतर समाज या लोकांना 
त्या गोष्टींचा उपभोग वेऊं देत नसला तर तेंहि 
विसंगत म्हणतां येईळ काय ? 
आर्थिक उपपत्तीच योग्य 

मग म्हणूनच माझे असें मत होऊं लागलें आहे 
कीं अस्पृद्यतेचें आदिकारण वांशिक अगर सामाजिक 
नसून तें आर्थिक आहे. ब शेतकीप्रधान समाज- 
व्यवस्थेत आर्थिकदृष्ट्या दुय्यम दर्जाचे उद्योग कर- 
णारे लोक संपत्तीचे वंशपरंपरागत वारसा पद्धतीमुळेंच 
कालांतराने हरिजन ठरविले गेले, अर्थात माझें हें 
मत वरोवरच आहे अता आग्रह नाहीं, परंतु विचार 


> 
वंतांनीं त्यावाबत मतप्रदर्शन क रून त्याचें ज्यास्त 
प ववरण करावे या उद्देशाने तें या ठिकाणी मांडळे 
आहे, 


३२ 


अनुक्रमणिका 
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श्री. उमाशंकर जोशी 


“हलक्या कमांचामी नरसी? 


[. संस्कृति ? मालिकांत ( माचे १९५५ ) प्रसिद्ध झालेल्या “ हळवां कर्मनो 


नरसंयो ” या 


नाटिकेचा हा अनुवाद डॉ. ना. ग. जोशी ( बडोदें ) यांनीं केला आहे, ] 


त्र्य १ 

स्थळ : जुनागड शहराबाहेर अशोकाच्या शिला- 
लेखांच्या बाजूचा रस्ता. 

[ दुरून घिम्मा टाळांचा स्वर, मधूनमधून 
चिपळ्य़ांचा आवाज, आणि “ गिरितळाटी ने कुंड 
दामोदर त्यां मेहताजी नावा जाय ? - गिरिपायथा 
नि कुंड दामोदर तेथें मेहता स्नाना जाय २ - या 
चरणाचें गुंजन, ] 

काळपुरुप : ( जरा घोगऱ्या गंभीर आवाजांत ) : 
ही ,.. नरसी मेहतांचो मंडळी गिरिनारच्या पाय- 
थ्याशीं दामोदर कुंडांत स्नान संपवून येत आहेतसें 
दिसतें. आतां येथें येऊन पोंचतील. 

[ दुरून टाळ व चिपळ्या यांची धून. मधूनच 
वारंवार “ गिरितळाटी ने कुंड दामोदर ? हा अर्धा 
चरण ऐकू येतो. | 

केवढा गोडवा नरसिंह मेहता रोज सकाळीं 
वर्षवीत असतात, मी काळपुरुष येथें जुनागडमध्यें 
गिरनारच्या पायथ्याशी अशोकाच्या शिलालेखांत 
दाटलेला अनेक शतकें पडून आहे. रुद्रदामन्‌ आणि 
स्कंदगुप्त यांचीं अक्षरें माझ्या छातीवर कोरलेली 
आहेत; आणि राजार्ष अश्योकाचा अहिंसा व बंधु- 
भावाचा उपदेश माझ्या हृदयांत धब्रकत-घडधडत 
आहे, पण या संत नरसीला पाहन वाटतें कीं 
जणुं तो धर्मसंदेश साक्षात्‌ मानवदेह घारण करून 
विहरत आहे 

मतिराम : कोण बोलले हें ? हा अश्योकाचा 
दगड बोलला का १ दीड शाहाणा कुठला ! तुला 


न, भा. ५ 


अनुक्रमणिका 


वाचा दिली आहे या मतिराम पंडिताने. तुझ्यावरचे 
लेख मी वाचून दाखविले नसते तर तुळा कोण 
ओळखणार होतें ? काळपुरुष आलाय मोठा, 
पाहिलाच नाहीं जसा कांहीं | लाथ खायचा विचार 
दिसतो आहे ! घे ( खडावांनीं दगडावर प्रहार 
करतो ) घेऊन जा ! ( पुन्हा खडावांनीं प्रहार 
करतो, ) वस्स्‌ | आतां शाहणा असशील तर दोंड 
बंद करून पडून रहा, व्राह्मणांमध्ये सर्व श्रे अश्या 
आमच्या नागरज्ञातींत दगड निपजलाय हा नरसी 
मेहता - त्याला तझ्यासारख्या धोंड्यावा'चून 
वाखाणीळ कोण १ ( खडावा चटचट्‌ वाजवीत 
चालतो. ) अरे, कोण आहेतें ? हो दूर, बाजूला 
हो ! ( स्वत: एकदम मागें हटतो. खडावांचा 
खडखडाट, ) आतां माझी सावळी तुळा शिवतां 
शिवतां राहिली ! 

गोविंद : ( ओशाळां बनतो, पण मग लगेच 
स्वस्थ होऊन हसं लागतो ). पुजारी बाबा, आम्ही 
पावन होतां होतां राहून गेलों असेंच म्हणा ना 

मतिराम : पण माझे काय ? तुम्ही हलक्या 
वर्णाचे काय समजणार १ माझी आजची जम्माष्ट- 
मीची सगळी पूजा विघडळी असती ना | पायथ्याहून 
भवनाथाची पूजा करून आलों आहे अन्‌ शहरांत 
भांगनाथ भगवान्‌ वाट पाहात असेल | 

गोविद : ए माधा, कुवेर, रामा, ळखमी-सगळे 
बाजूला व्हा. मतिरामभाबांना वाट करून द्या. 

मतिराम : ( वेडावीत ) माधा | रामा! लखमी !! 
-अरे गोविंद, तुम्ही हलक्या जातीच्या लोकांनीं 
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नवभारत 


देवांची नांवेंहि बाटविलींत तर ! ( तिरस्काराने ) 
लखमी कुठली रे ? चुल्यांतली राखाडी ! राखाडी ! 
समजलास १ आणि माधू,, रामा, गोविंद यांच्या 
ऐवजीं कचरा, पुंजा, धूळा अशीं नांवेंच शोभतात 
तुम्हाला, ( तिरस्काराने ) आणि तुम्ही सगळे या 
वेळीं कुठें घाड मारतां ? 

गोविंद: पुजारोबाबा, तर मग आपणहि आज- 
च्या पर्वासाठींच निघालां तर |! मनांत आलं कीं 
गोकुळअष्टमीचं पर्वे आहे तेब्हां वाटेवर जाऊन उभं 
राहावं आणि भक्तराजांचें दर्शन व्यावं नि जमल्यास 
त्यांना... . 

मतिराम : कोणाचं ? त्या नरसैयाचं १ 

[* गिरितळाटी ने कुंड दामोदर? ही ओळ, 

दूर टाळ नि चिपळ्यांच्या सुरांत, ऐकूं येते. ] 

गोविंद : होय, बाबा, नरसी मेहतांचे. आपल्या 
सारख्या मोठ्या माणसांना भगवंताचें दरोन घडा- 
यचें. आम्हां सारख्यांना भगवंताच्या भक्ताचें दर्शन 
झालें तरी ब्रस्स, 

मतिराम: ( चिठ्ठून ) भगवंताचा भक्त ! भग- 
चंताचा भक्त केव्हांपासून झाला हा? दंभी, खोटा | 
बढाई मारतो कीं गोपनाथ भगवानानें प्रसन्न होऊन 
कृष्णाची रास दाखविली ! लुच्चा ! भावजयीने 'तुझ्या- 
पेक्षां घोठ्याचा दगड' बरा ? असा टोमणा मारला 
म्हणून जंगलांत जाऊन दडून बसला आणि पक्का 
दाठ माणूस भगवंताचा साक्षात्कार झाल्याचें सोंग 
करून गांवांत परत येऊन सगळ्यांच्या गळ्यांतला 
ताईत होऊन बसलाय !| पाहतों | गांवांतून याची 
हकालपट्टी केळी नाहीं, याला जंगलांत दडून बसावं 
लागलं नाहीं, तर माझे नांव मतिराम पंडित नन्हे | 

गोविंद : पुजारी बाबानूं १ असं व्ह कसं बोलतां! 
आम्हाला तर भक्तराज डोळ्यांतल्या. बाहुलीसारखे 
आहेत, आज त्यांना आमच्या वाड्यांत घेऊन 


काळपुरुष : जंगलांतच त्याचें मंगळ होतें. पण 
भगवंत ज्याला आपला म्हणून स्वीकारतो त्याला 
सत्याच्या कसोटीवर पारखण्यासाठीं भरवस्तींत राहा- 
यची आज्ञा करीत असतो. 

मतिराम : ( चिडून ) बोललास का ? ( हळू- 
हळू जणूं आपल्या मनांतच वोलतो, ) ठीक, चांगळा 
मोका आहे, यालाच हाताशी धरूं या जरा चिडवून, 
नरसी राहील घेडवाड्यांत जन्मभर ... (मोल्यानं ) 
गोविद भगत, हें आपलं तुझं मन पाहायला जरासं 
बोललो. ( जीम अडत असतां ) नरसेंयासारखा या 
जुनागडच्या भुईवर कोणी झाला नाहीं, ( जरासं 
खांकरून ) तुम्ही सगळे टोळकं करून आलांत 
तेब्हां वाटलंच मला कीं हे लोक नक्कीच नरसी 
भगताला घेडवाड्यांत घेऊन जाणार, 

गोविद : ( खुष होऊन) अरे माधा, पाहिलंस ? 
पुजारी बाप्पांनीं आपल्या मनांतली गोष्ट ओळखली 
ती | नव्हतों सांगत मी,-मतिराम बाप्पांसारखे कोणी 
विद्वान नाहींत या दुनिर्येत ! बाप्पा, पण भक्तराज 
मानतील आमचं म्हणणं ? 

मतिराम : ( आनंदून ) कां नाहीं मानणार १ 
योग फार चांगला आहे, “ घन, मकर नि कुंभ, 
मांजर करी 'घामधूम!?- हो अति उत्तम योग आहे. 

गोविंद ५ आशीर्वाद आपला |! भक्तराजांनीं 
आमचे आंगण पावन केलें म्हणजे आमच्या चौऱ्या- 
यशीचा फेरा टळलाच समजा ! 

माधा : अरे गोविंदा, तुझ्या लोभाला कांहीं हद्द 
आहे कीं नाहीं ! येथून दुरून भक्ताचे दर्शन घडतें 
तें काय कमी आहे ! 

गोविंद : नाहीं, मी तर आपल्या वाड्यांत 
यायची विनंति करायलाच. आलोय आज, तुमचं मन 


घेत नसेळ तर तुमचं तुम्ही पाहा, 


मी रस्त्यांत 
लोळण घेईन 


जायला आम्ही सगळे येथें आलों आहोंत. घेऊन माधाः अरे, आपण हलक्या जातीचे 
गेल्याबांचून आम्ही राहणार नाही. मतिराम : खरा मक्त भाव कसा आ 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


: हलक्या कमांचा मी नरसी ! 


पाहील, दुसरं कांहीं पाहणारच नाहीं. चला, सटका 
बाजूला, जाऊं द्या मठा, 

काळपुरुष : भक्तांच्या जीवनकायीत त्यांच्या 
विरोधकांकडूनहि मदत करविण्याची मगवताला संवय 
आहे. 

मतिराम : ( जातां जातां ) बोलला पुन्हां 
पाहा तर खरे ! दगडहि आतां बोलं लागले 
आहेत ? रि 

गोविद : बाप्पा, दगडासारखीं हृदये विरघळ- 
वायला भक्तराज मेहताजी निर्माण झाले आहेत. 
यावं, वाप्पा [ मतिराम जातो« ] 

माधा : ( चिंतापूर्वक ) अरे, गोविंदा, या 
पुजाऱ्याच्या डोळ्य़ांत विखार आहे हां | मेहतांचं 
भलं व्हावं असं वाटत नाहीसं दिसतं याला | 
गांवांतून मेहताजींचा कांटा काढण्यासाठी आपल्याला 
कसा चढवीत होता तें पाहिलंस ना तूं? 

गोविद : त्याचा मुलगा साधुराम मेहताच्या 
मंडळीला मिळाल्यापासून त्यानें मेहताजींवर दांत 
घरला आहे, पण आपण मेहतांना आमंत्रण करा- 
यलाच आपल्या वाड्यांतून सगळे आलों आहोंत. 
त्यानें चढवले म्हणून आलों आहोंत थोडेच ! 

माधा : तरीपण मला वाटतं, आजचा दिवस 
जाऊ द्यावें, 

गोविंद : जा रे जा, भाऊ ! आजचें गोकुळ 
अप्टमीचें मोठें पर्व, यापूर्वी आमंत्रण करायचे घोडे 
किती वेळां नाचवले ! आतां आज धीर करून 
द्यायचंच आमंत्रण... हे आलेच भक्तराज | 

[ प्रथम चिपळ्य़ांचा आवाज एकदम जोरांत 
ऐक येतो, थोड्या वेळानें लगेच बंद होतो. नंतर 
* गिरीतळाटी ने कुंड दामोदर त्यां मेहताजी नावा 
जाय -ही ओळ स्पष्ट खुल्या आवाजांत म्हटली 
जाते. मधूनमधून टाळांचा झणझणाट होतो, ] 


सगळे : “ नरसी मेहतांकी जय ! ! 

नरसी : गोविंद भगत, तुम्ही सुद्धां १? जय- 
जयकार फक्त भगवंताचा करावयाचा असतो ! 
बोला , ' कृष्ण कन्हेयाकी जय ? | 

सगळे : “ कृष्ण कन्हैयाकी जय ! ! 

गोविंद : भक्तराज, हात जोडून विनंति आहे 

नरसी : काय आहे, बाबा ? 

गोविद व इतर ( एकच वेळीं ) : आज 
रात्रीं आमच्याकडे भजनाला या, 

नरसी : ठीक, आज रात्रीं तुमच्याकडे भजन, 

गोविंद : फार कृपा झाली, भक्तराज, 

नरसी : तुमची भगवंतावर श्रद्धा आहे म्हणून 
बोळावतां ना ? मग त्यांत कृपा कसली ? कृपा 
भगवंताची, पण हें पाहा, माझा “ चोरा ? ( घरांतला 
चौक ) पाहिला आहे ना १ तसें आंगण झाडून 
लिंपून मंडळीला बसण्यासाठी साफ करून ठेवा, 
तुळस तर तुमच्याकडे असेलच. सांज झाल्यावर 
आम्ही सगळी मंडळी प्रसाद बरोबर घेऊन तेथें येऊं. 

गोविद : प्रसादसुद्धां आणाल ? 

नरसी : भगवंताचा प्रसाद आपण सगळे जण 
एकत्र सेवन करू, त्यावांचून उत्सव पुरा कसा होईल ? 

गोविंद : आमच्याबरोबर प्रसाद घेणार १ 
आम्ही हलक्या जातीचे...... ]| 

नरसी : असं बोलूं नका | तुमच्यामध्ये काय 
भगवंत कमी आहे नि आमच्यांत जास्त आहे ? 
बाबा, अशी पक्षापक्षी असेल तिथें परमेश्वर अस- 
णार नाहीं ? 

गोविंद ब इतर : नरसी मेहताकी जय | 

नरसी ! नाहीं, “ कृष्ण कन्हेयाकी जय ! ? 

सगळे ! कृष्ण कन्हेयाकी जय ! 

छ्ऱ्यररें 
आबाज : ए माणेक महेती, जरा ओटीवर ये ग! 


गोविंद : बोला * भक्तराज नरसी मेहतांकी | 

जय!" माणेकबाई : कोण पुजारीणबाई का ? बोला, 
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काय आहे ? साघुराम पोरासाठीं आलांत का १ काय 


सांगूं ? मी सांगून पाहिलें, मानीत नाहीं आणि 
इथंच गोंधळ घाळून बसतो ! 

पुजारीण : माझ्या पोरासाठीं नाहो आलें, मी 
तुमच्यासाठी आलें आहे, ऐकलंत का १ 

माणेकवाडे : काय १ ढे 

पुजारीण : नरसीभगत आतां भजन करायला 
जाणार आहि ते ! 

माणेकवाई : हो, असं दिततं आहे खरं, सर्व 
मंडळी तयार झाली आहेत. माझ्याकडून प्रसादसुद्धां 
करवून घेतलाय. 

पुजारीण : ते घेडवाड्यांत मजनाला जायचे 
आहेत. आज मी माझ्य़ा घरीं बातमी ऐकली. 

माणकेवाई: ( थंडपणं ) असं ? मला मेलीला 
कांहींच समजत नाहीं, कुठं जातात न्‌ कुठं येतात. 
आपण आपले सांगतील तसं करावं झालं | 

पुजारीण : पण ही वेगळीच गोष्ट आहे. यांत 
तुम्हाला स्वत: लक्ष घालून कांहींतरी करावं लागेल, 

माणेकवाई: काय तें ! 

जारीण : काय कसलं, नरसी भक्ताला अडवून 

घराबं लागेल 

साणेकवाई : मी अडवणारी कोण १ तुम्हांला 
अडवतां येत असेल तर अडवा, चुलतभाऊ आहेत 
तुमचें. तुम्ही आहांत न॒ ते आहेत. 

पुजारीण: मळा काये त्याचं १ जातगोतांत राह्यचं 
नसेल तर तुमचं तुम्ही पाहा, सर्वोत उच्च ब्राहाण- 
वणे-नि त्यांत सर्वश्रेछ नागरजात, मविष्यांत कधीं 
भांगनाथ महादेवाच्या देवळाची पायरी चढतां 
येणार नाहीं, माझ्या घरीं गोष्टी चाढल्य़ा होत्या त्या- 
बरून म्हणते, मग म्हणाल सांगितलं नाहींस. 

माणेकवाई: हें सगळं खरं. पण मला तर जिथं 
भक्तराज तिथं आम्ही. तुम्हाला हें माहीत आहे 
ना? 


संसार चिकटला आहे, त्यांना काय आहे ? जात- 
गंगेनंहि आजपर्यंत देवाचा भक्त आहे असं मानून 
सहून केलें, द्वारकेंत या भक्ताची हुंडी देवांनं पट- 
वढी, मुलगी कुंवरबाईचं आजोळपण स्वतः येऊन 
केळं, मुलगा शामळशा याच्या विवाहांत स्वतः हजर 
राहून मदत केली-या सगळ्या चमत्कारांमुळें लोकां- 
नीं भक्ताला जाऊं दिलं. पण आतां मात्र हद्द झाली 
आहे. | 

माणेकवाई : बाई, भक्तराजाचे चमत्कार तर 
आम्हाला रोजच्या रोज दिसताहेत, मानाल खरं ? 

पुजारीण: माणसं जर देवमाणसं म्हणून खपू 
लागलीं म्हणजे असा भ्रष्टाकार कसा करूं लागतात? 
मी तर असं म्हणते, मेहतीजी तुम्ही भक्ताला 
घरांत डांबून ठेवा, 

माणेकवाई : असं कसं होईल ? 

पुजारीण: इं, असंच, मी घरीं जाऊन सांगते 
कीं भगताला घरांत कोंडून ठेवला आहे, आमचा 
साधुराम येथे राहतो म्हणून त्याच्या वडिलांना 
राग आलेला आहे, म्हाला माहीतच आहे, 
मळा भीति वाटते कीं हे लोक भगतांचे कांहीं 
वाइट तर करणार नाहींत ? [ जाते ] 


माणेकवाई : ज्याला देवतारी, त्याला कोण 
मारी १ 
समूहगीत : “ गिरी पायथा अन्‌ कुंड दामोद्र 


तेथें मेहता न्हाया जाय. ? 


माणेकवाई : काय, आर्तां पुन्हां संध्याकाळीं 
गिरनारच्या पायथ्याशी आंघोळीला निघालेत कॉ 
काय ? 

नरसी : नाहीं, नाहीं आम्ही आपले हरिच्या 
भोळ्य़ा लोकांनीं बोलावलं तिथें भजन करायला 
चाळळों आहोंत, 

माणेकबाई : कुठं ! 


नरसी : अरे मे 
पुजारीण: तुम्ही कांदींहि समजा ! तम्हाला व | हतीळा कुणी कांहीं सांगितळ 
इ. का ! ' सती, सुंदर साध्वी, अग, तझ्या 
» तुईवय 
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द्वारा प्राज्मपाठशाळामडळ, वाई 


: हूळक्या कमीचा मी नरसी ? 


अनुज्ञेवाचून थोडंच जावचं होतं ? 

समूहगीत : “ गिरीपायथा न्‌ कुंड दामो 
तेथे मेहता स्नाना जाय; घेडजातिमधि की ह 

ल्क 

भक्ति, प्रेमानें ते धरिती पाय, कर जोडनियां 
करिति प्रार्थना, विनतिवजा वहु वदति वचन * 

संडळींतीळ थोडे : ( बाजूला उभे राहून, हात 
जोडून, हरिजनांचे प्रतिनिधि म्हणून ) 

महान पुरुष्र | हा अज एवढा, - अमुच्या 
अंगणिं करा कौर्तन, प्रेम वस्तु ही अम्हा मिळूं द्या, 
खळु घया जन्म मरण जंजाळ. 

समूहगीत : कर जोडतांक्षणि करुणा आली, 
मेहता वेष्णव परम दयाळू. 

नरसी : पक्षापक्षी तिथें ना इश्वर समदृष्टीला 
सर्वे समानु, गोमूत्र तुलसी वृक्षं ठेवून लिंपा - 

असें वेष्णवें दिलें वार्दान्‌. 

समूहगीत : गिरीपायथा नु कुंड दामोदर ... 

माणेकवाई : ठीक, 

नरसी : बोळ, महेती, तूंहि या साधुसाध्वीं- 
बरोबर येतेस का - ? 

माणेकवाडे : तुम्ही म्हणाळ तसं. ( जरा हंसून ) 
तिथंच राहयचंयू कीं परत इथं येऊन राहायचंय 
गावात - या घरात ? 

नरसी : जिथं राहूं तिथं भगवंताचंच घर 
नाहीं का ? 

माणेकवाई : तर मग चला, 

नरसी : वाहवा रे माझी सती साध्वी ? पण 
सकाळीं भजन संपल्यावर इथेंच यायचें आहे. तूं 
असलीस तरच इथें येणार ना ? समाजापासून दूर 
जाऊन राहायचं नाहीं, दुनियेच्या मधेंच राहायचं 
आहि. 

माणेकवाई : ठीक तर, राहूं द्या ? 

नरसी : जग वाटेल तें म्हणो. आम्ही आपले 
मर्जेंत गात-गात येथें येऊं, अरे शञामळशाच्या 
बायकोचं दुखणं तर मी विसरलोंच. 


2७ 


अनुक्रमणिका 


माणेकवाई : तुम्हाला * विसरणं ? ही कुठें नन्या 
नवलाईची गोष्ट आहे ? 
नरसी : तूं तिची काळल्ली व्यायला राहाच, 
चला बावा, जाऊं या आपण - ' नारायणाचे ना5व 
घेतां ...! (: नारायणनुं नामज लेतां! ... ) 
समूहगीत : 
नारायणाचे नांडव घेतां अडवी त्याला टाक रे- 
क कं (] कं ळू च मि 
शूळ टाकू, कुटुब्र टाकू, टाकूं आई-बाप रे | 
गती त य त 
गिनी-सुत-दारांना टाकूं, जं कांत टाकि साप रे 
प्रथम पिता प्रल्हाद त्यजिला, नच त्यजिलें हरिनाम रे॥ 
नारायणाचे नांडव घेतां... [ सर्व जातात ] 
माणेकवाई : अजून टाकायच्या गोष्टी ? तुम्हाला 
अडवायची हिंमत कोणाला आहे बरं | 
१५७ 
छ्ट्यरेर॑ 
[ शंखनाद, चिपळ्या, टाळ, मधूनमधून 
* अखिल ब्रह्मांडमां एक तूं श्रीहरि ? ही धून. ] 
गोविद : अरे, माघा, रामा, आले रे आले ! 
हे आले |! 
माधा : भक्तराज आले खरे ! 
'गोविंद्‌ : अरे मूर्खा, वचन देऊन आल्या- 
वाचून कसा राहील असा देवमाणूस ४ 
नरसी : ( अगदीं जवळ आल्यासाखे वाटतात 3 
टु टा डु > त्व 2 ८ 
दशिळ महि या एक तूं श्रीहरि, वेगळें रूप 
अनंत भासे. २ 
समूह : ( हाच चरण गातात, ) 
[ सर्व मंडळी आढी आहेत. चिपळ्या.टाळांची 
घामधूम. ] 
०» 
नरसी: या, हरिच्या जनांनो या. घ्या हा प्रसाद 
गोविंदा : आणा बाबा | 
माधा : द्यावा प्रसाद ! 
लखी : घ्या सगळे प्रसाद ध्या । 
नरसी : बेटा साधुराम, सर्व मंडळीत फिरून 
बांट हा प्रसाद, सवोनीं सेवन करा प्रसाद. 
[ एकजण पखवाज बाजवायला लागतो, ] 
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नवभारत 


नरसी : ( पावांत घंगुर, हातांत चिपळ्या ) ; 

जायुनी पाहतां जगत हृ ना दिसे 

झोपतां विविध हा भोग भासे, 
चित्त चैतन्यविलास तद्रूप हं, 
त्रह्म त्रह्माचिया जवळिं लटके, 

[. दोनचार वेळां चिपळ्या-टाळांची धामधूम 
-सगळे एकदम उल्हासानें मेहतांच्या आसपास 
कोंडाळे करून टाळचिपळ्या वाजवीत भजन गात, 
घुमूं लागतात. तेवढ्यांत मेहतांचे दुसरें भजन सुरू 
होतें. ] 

नरसी : पाहिरे गग्नि या कोण हा घुमतसे, 
तोच तूं तोच तूं-शब्द बोले, 

[ सर्व मंडळी भक्तीच्या नादांत नाचत व गात 
जातात. भजनाची घांदळ चालली आहे, तेबब्यांत 
हळूहळू अगदीं पुढचा पडदा पडतो, 

थोडावेळ शांतता - मग तंब्रोऱ्याचे स्वर येतात 

ळू पुढचा पडदा उघडतो, पहिल्या विंगमघून 


जब्या बाजनें मेहता व त्यांची मंडळी गात गात 
येतात, ] 


समूहगीत : मेहता रात्रीं आले, आणिला प्रसाद, 
केला बहु उत्सवू , पहांटवेटी भजन केलें, संतोषले 
सगळे वेष्णव. घरीं पोंचळे हरियश॒ गात, वाजत 
टाळ नि शेख-मृदंग, ( शेखनाद, चिपळ्या यांचा 
आवाज, सर्व डाब्या बाजूनें दिसेनासे होतात. नागर 
मस्करी करीत उभे आहेत, मेहतांची मंडळीं डान्या 
अंगच्या दुसऱ्या बिंगमधून येतात. ) 

नागर : हसुनी नागर टाळी पिटितो, हेरे कसले 
ब्राह्मण-ढेग ? 

१ ला:हा, हा,हा; पाहिले काहे मेहताचे चाळे ? 

२ रा! भक्त झाला म्हणून काय झालें ? 

३ रा; घेडवाड्यांतच राहा ना आतां ? 

४ था ! अरेरे ! गांवाचा घेडवाडा 
टाकलान्‌ | 

५ बा! हा घेड-नागर नरसेंयो ! 


करून 


हंसण्यांत सामील होतात, ) 
[ उजवीकडे मंडळी निघून जातात, पडदा उघ- 
डतो. तिसऱ्या विंगमधून मंडळी आंत येतात, 
नांगरळोक बाजूला उभे राहून हंसत आहेत. ] 
समूहगीत : मौन धरोनी मेहता चालले, 
नरसी : ( मनांत म्हटल्यासारखं 3 । अर्ध- 
वटांना उत्तर द्यावे अम्ही १? 
समूहगीत : जागे होऊनि लोक विचारिति- 
नरनारी : मेहता असले कसले तुम्ही? जात न 
जाणत, गोत न जाणत, नच विवेक-विचार, 
समूह : कर जोडून म्हणे नरसेंयो, 
नरसी : वैष्णव दे मजला आधार ! 
(सर्वोना बोलावीत) या सर्व मंडळी, मजत्ररोबर गा. 
असे रे आम्ही असेच आहों 
, तुम्ही म्हणतां तसे असं रे 
भक्तिमधें जरि कष्ट म्हणाल 
तरि दामोदर सेवा करू रे! 
समूह : तसे असं दे अम्ही तसे रे | 
[_ गात-गात दिसेनासे होतात, ] 
ह्ऱ्य 9 थें 
स्थळ: २ ऱ्या ठछृऱ्याचें 
मतिराम : माणेकबाई, मगत मजेत आहेत ना? 
माणेकवाई : कोण मतिराम पुजारी १ भग- 
तांच्या शिरीं भगवंत आहे. ते आपले तीनशे न्‌ 
साठ दिवस मर्जेतच 
मतिराम : ( स्वगत, अतिदाय हळूहळू | 
सगळ्या गांवाला चिथवलं होतं, पण सगळे दोन 
शव्द बोलले, मस्करी केली, हंसले. वस्स एवढंच 
कोणीहि त्याला घोंडे मारून परत घेडवाड्यांत हाक. 
छून दिला नाहीं. माझा वेत धुळींत गेला आतां 
लाज राखायला दुसरी युक्ति अजमावली पाहिजे 
ठीक, करून बघतो. मोळ्या माणेकबाईंची साथ तर 
मिळेलच, ( मोठ्यानें ) माणेकबराई 


| त्ह्ञ माझ्या घरून 

६ बा: हा, हा, हा, हा ! ( हसतो, दुसरे काल रात्रीं साधुरामाची आई इथं आली होती 
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: हलक्या कर्मांचा मी नरसी ! 


ती म्हणत होती कीं, भक्त घेडवाड्यांत भजनाला 
जाणार होते, पण तुम्ही त्यांना घरांत कोंडून ठेवलंत, 
माणेकवाई : मी कोण त्यांना कोंडून ठेवणारी १ 
मतिराम : तसं करावंहि लागतं. फार छान 
केलंत. फार उत्तम केलंत, त्यावांचून उत्तम नागर- 
जातीचा आपला आचार सांभाळला कसा जाईल ? 
( घरांत डोकावून पाहात ) काय, अजून आंतल्या 
बाजूला स्वाटेवर भगतच निजलेळे आहेत कीं काय? 
माणेकवाई : ते तर ...... 
सतिराम : कांहीं सांगायलाच नको. सोन्याहून 
पिवळं ! अज्ञा तमच्या सारख्या ग्रहिणी असल्या 
तरच या कठीण कलियुगांत धर्म टिकेल ! (थोडासा 
चालल्यावर आळींत येऊन मोख्याने ) जुनागडच्या 
नांगरांनो, सर्व नगरजनांनो, पाहा; तुम्ही म्हणतां 
कीं नरसी भगत घेडवाड्यांत भजनाला गेले म्हणून 
ना? ते तर आपल्या घरीं खाटेवर निजलेले आहेत. 
[ असे रे आम्ही असेच आहोंत ' असें गात 
गात मंडळी विंगमधून येतात, जवळून चालून, 
-आंत चौकांत जातात. ] 
आवाज: असं का ? मग हे आले ते कोण ! 
मतिराम : हे पण भगत आणि घरांत निजले होते 
तेहि भगतच. भगत आहेत देवाचे माणूस, चमत्कारी 
पुरुष, असा समथे पुरुष जें करील तें चालेल, आपणां 
संसारीजनांकडन त्यांचें अनुकरण नाहीं व्हायचे 
साघुराम : ( मंडळींतून थांबून दूर उमा होता 
तो पुढें येऊन ), बाबा, क्षमा करा मला, पण तुम्ही 
कुणाला बनवता? हे आमच्याबरोबर अंत्यज वाड्या- 
तून आले तेच भगत, येथे घरांत तुम्ही पाहिलेत 
ते त्यांचा मुलगा शामळशा याची बायको तर नसेल 
ना! [ सगळे हंसू लागतात ] 
मतिराम : चूप ना आतां, दीडशह्वाण्या | बेटा 
साधुराम, धर्माच्या गहन गोष्टी तुला कशा कळणार £ 
नरसिंह मगताचा चेला झाला आहेस पण त्यांचा मोठे- 
पणा मळा समंजळाय तेवढाहि तुला नाहीं समजला? 
साघुराम : तुम्ही नरसी भगतांचा काय मोठे 


अनुक्रमणिका 


पणा गातां हा ? तुम्ही तर त्यांना चमत्कारी पुरुष 
ठरवून आमचा कांटा काहून टाकावची युक्ति योजली 
आहिसें दिसतें. 

मतिराम : तुह्या भगताला गांबांतले लोक नि 
त्यांतहि आपली कट्टर नागरजात गांवाबाहेर हांकल- 
णार नाहींत असें मी केले-आणि शिवाय त्याला 
परमेश्वररूप म्हटलं तर उलट तूं असा श्राप देतो 
आहेस १ 

साधुराम : परमेश्वररूप ! अश्या रीतीनं संतांना 
परमेश्वर ठरवून शिखरावर चढवण्याची रीत फार 
छान आहि आपली | (वेडावण्याच्या सुरांत) “पाहा, 
बाबांनो, नरसीभगत आहेत 'परमेश्वररूप, त्यांचे 
चमत्कार तर पाहा. त्यांच्यासारखे तुम्ही समर्थ 
असाल तर त्यांच्या आचरणाचें अनुकरण करा, नाहीं 
तर नाहीं ” ( गंभीरपणे ) म्हणजे असं कीं नरसी 

हता झाले काय अन्‌ न झाले काय £ समाजाला 

कांहींच फायदा नाहीं, 

मतिराम: तुळा हें सगळे कसं समजणार ! पोर 
आहेस पोर ! 

साधघुराम : मी आज कितीतरी महिन्यांपासून 
भगतांच्या बरोबर राहिलों आहे ना ? नरसी मेहतां- 
मध्ये कांहींसुद्धां चमत्कार वाटण्याजोगें नाहीं. सरळ, 
साघा, आपल्यासारखा माणूस आहे, ( हंसत ) 
कदाचित्‌ कांहीं चावतींत आपल्याहून कमीच म्हणावा 
लागेल, म्हणतात कीं बिचारे आठव्या वर्षी बोला- 
यला शिकले, एका साधूनें म्हणायालळा जड असा 
८ श्रीकृष्ण ? दाब्द शिकवला, आणि कोण जाणे 
कसा, पण तो त्यांना म्हणतां येऊं लागला. बिचाऱ्या 
प्राण्याला सबंध आयुष्यांत ह्या शब्दावांचून अधिक 
कांहीं बोलतां येऊं लागलेसें दिसत नाहीं, 

नरसी : ( बाजूच्या चौकांत जातांना ऐकू येतें ) 

हलक्या कर्माचा मी नरसी, वैष्णव मजला प्यारे रे. 
हरिजनांहुनी भिन्न म्हणति, त्यांनि फुकट दवडिले 
फेरेरे! 

मतिराम : अंत्यज सुद्धां हरिजन १ (नावड दाखवीत) 
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अह, अह ! ( इढपणें ) पाहतोंच, ( क्षणभर थांबून ) 
जातों, मवनाथाला जायला उशीर होतो आहे. 

[ जातो. बाजूनें गीतचरणाचा स्पष्ट आवाज 
येतो. मधूनच टाळचिपळ्यांचा आवाज. ] 

नरसी : हरिजनांहुनी भिन्न म्हणति त्यांनि फुकट 
दवडिले फेरे रे ! [ टाळ चिपळ्यांची धून. ] 

च्श्य५वें 
स्थळ: १ ल्या हृऱ्याचें. 

मतिराम : ( खडावांचा खटखट आवाज एक- 
दम थांब्रतो. ) या खडावांना आज झालें आहे 
काय £! पबनखडावांवर उडत गेल्यासारखा तर 
रोज मी गिरनारच्या दरवाज्यापासून भवनाथाला 
डोळे उघडण्याच्या आंत पोंचत असे, ठीक, जरा 
ठोकून नीट करूं दे, ( दगडावर ठोकतो. ) 

काळपुरूष : ( घोगऱ्या आवाजांत ) मळा 
काळपुरुषाळा कोण ठोकतो आहे ? 

मतिराम : ( पुनः खडावा आपटीत ) त्याच्याच 
लायकीचा तूं आहेस. घे आणखी. 

काळपुरुप: माझ्या हृदयावर कोरलेले अद्यो- 
काचे लेख कालपासून कसे उल्हासानें हंसत आहेत ! 
नरसेंयानें हरिजनांचें आमंत्रण स्वीकारले ही गोष्ट 
अनंत काळपर्यंत आठवली जाईल, 

मतिराम : यामुळें कांहीं कोणी डगमगून जाणार 
नाहीं, समजलास ? तुझ्यावरचे अशोकाचे बौद्ध- 
लेख अनंतकाळपर्यंत सर्वाना आठवले तर खुशाल 
आठवोत, बुद्धाला आम्ही अवतार म्हणून 
स्वीकारून कसा हद्दपार केला आहे? परघर्मी- 
यांना अवमार्गाला ळावण्यासाठीं, विष्णूनें बुद्धाचा 
अवतार घेतला असें वर्णन आम्ही पुराणांतून 
सुरू केलें, प्रशेसा करायला आमचा कांहीं विरोध 
नाहीं, ' अनुकरण करण्याबाबतच विरोध आहे. 
बुद्धाला आम्ही कोळून प्यालो. या संताची काय 
पाड आहे ? त्यांनाहि आम्ही पचवून टाकू पाहाना, 
नरसेंयांच्या जीवनाला चमत्कार-कथांमध्यें बरोबर 
बसवून देऊं-त्याच्याच काब्यांच्या मदतीने, 


काळपुरूष : द्वारकेत जुनागडच्या नरसेंयाची' 
हुंडी इय्रामळशाशेटनीं स्वीकारली, मुलगी कुंवर- 
बाईचे. आजोळपण भगवंतांनी स्वतः पुरें केलें, 
आणि मुल्गा इयामळ्ा याचा विवाह पार पाडला, 
ह्या चमत्कारांची गोष्ट करतां का ? द्वारकेचा कोणी 
घनाढ्य वेष्णव नाहीं का अशी मदत करूं दाकणार ? 
अर्थातच मेहतांना मात्र था सगळ्या गोष्टींत 
भगवंताची मदत दिसणार हें खरेच. तें कसें का 
असेना, परंतु अक्शा चमत्कारांनींच मोठय़ा 
माणसांचें मोठेपण मापणे हें बरोवर आहे का? 

मतिराम : अरे इथं मापायचें कोणाला आहे १ 
कापायचें आहे, | 

काळपुरुष : असं असेल तर ऐकून ठेव. तुळा 
कधींहि तें कापतां येणार नाहीं. वाटेल तेवढया 
चमत्कार-कथांमध्यें बसवायचा हवा तेवढा प्रयास 
खुशाल करोत, जगाला सर्वोत मोठा चमत्कार 
पाहतां येणार नाहीं एवढें आंधळे जग खासच नाहीं. 

मतिराम : कोणता ? 

काळपुरुष : हा, सरळ वंधुभावानें हरिजन- 
वस्तींत मजनासाठीं मेहता गेले तो. येत्या युगांचें 
हें प्रतादचिन्ह आहे, तुमचें कांद्रीं चाटणार नाहीं. 
मला स्पष्ट दिसतं आहे भविष्याच्या भिंतीआड, - 
मेहतांचे हें शाहाणेपण कसें मोहरून जाणार आहे तें 

मतिराम : ( जरासे दंसल्यासारखें ) हा दगड 

असूनहि बोलतो आहे हा सद्धा चमत्कारच नाहीं का ? 

काळपुरुष : कोणास ठाऊक, -- दगड ब्रोलतोय 
कीं तुझा अंतरात्मा ? 

मतिराम : ( वेदनेने ) अरेरे ? साघुसमाच्या 
डोळ्यांत नरसेयांची मूर्ति किती नम्नशी कोरलेली 
होती ? आणि केवदटी भयसूचना भगत देत 

नरसी : ( पडद्या आडून आवाज ) 
हलक्या कमोचा मी नरसी, मजळा वेष्णव प्यारे रे 
हरिजनांहुनी भिन्न म्हणति, त्यांनि फकट दवडिले फेरेरे! 

[ टाळचिपळ्यांचा आवाज मंद मंद 
होत जातो व पडदा पडतों, ] क 


होता १ 
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मार्क्सवादाच्या फेरतपासणीची गरज 

हंगेरींतील “ ऑक्टोव्रर क्रांतीने ?, जगांतील 
कम्युनिस्ट पक्ष, कम्युनिस्ट राजवट आणि कम्युनिस्ट 
तत्वज्ञान यांना प्रचंड घक्का वसला, किंब्रहुना ज्या 
माकरुंवादी विचार्रणीचीं हीं विविध स्वरूपे आहेत 
त्या विचारसरणीवरच एक प्रकारें मोठा आघात 
झाला आहि. त्यामुळें मार्क्सवादासंबधीं जे अनेक 
समज आणि अपसमज गेल्या शंभर वर्षोत निर्माण 
झाले त्यांची समूळ फेरतपासणी करण्याची आवडय- 
कता उत्त्पन्न झाली आहे. मार्क्सने सांगितलेळें तत्त्व- 
ज्ञान म्हणजे सामाजिक विकासांतील शेवटचा शब्द 
असे मानणाऱ्या शाब्दप्रामाण्यवाद्यांना तर हंगेरी 
आणि पूर्व युरोपांतील इतर देशांच्या घटनांमुळे 
आपल्य़ा आजवरच्या वर्तनाचा पुनर्विचार करावा 
लागेल. त्ते करण्याचें त्यांनीं टाळलें तर त्यांत त्यांचा 
तर नाश आहेच पण इतरांच्या प्रगतीच्या मार्गो- 
तीळ धोंड म्हणून त्यांचा उपद्रव पोचण्याचाहि संभव 
आहे. मार्क्सवादाविषयीं संपूर्ण निष्ठा नसलेला पण 
त्याकडे प्रगतीसाठी आशाळभूताप्रमाणें पाहणारा 
आणखी एक वर्ग आहे. त्यालाहि पूर्व-युरोपांतील 
अलीकडच्या घडामोडींमुळे मार्क्सबादाविषयींच्या 
अपेक्षा सोडून देण्याची आवदय़कता पटूं लागेल, 
या “ सहप्रवाद्यां'च्या मनांतील माक्‍सेवादासंबंधीचा 
आज्शादीप काळवंडल्याशिवाय राहणार नाहीं, 
रशियन राजवटीचे दशन 

मार्क्संवादाप्रमाणेंच रशियन राजवटीसंत्रंधीं अने- 
कांच्या मनांत ज्या खऱ्या आणि कल्पित इच्छा 
होत्या त्यांचीहि इंगेरींतील घटनांमुळे निराशा 
झालेली असावी, पोलादी पडद्यांतून बाहेर पडण्याची 
घडपड पोलंड आणि इंगेरीसारखे छोटे देश करू 


न. भा. ६ 


अनुक्रमणिका 
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श्री. सं. मा. गर्गे 


हंगेरीला काय हवें? 


लागले ही गोष्टच मुळीं रशियाच्या सदोष घोरणाचा 
भरपूर पुरावा आहे. कम्युनिस्ट राज्याच्या अमेद्य 


तटबंदीमध्ये सर्वत्न आबादीआबाद आहे, हा समज । 


चुकीचा ठरला, रशिया आणि त्याच्या शेजारची 
इतर कम्युनिस्ट राष्ट्रें मित्रत्वाच्या नात्यानें सहजीवन 
कंठीत आहेत ही कल्पनाहि खोटी ठरली. 
तसेंच या सर्व राष्ट्रांचे संवंघ समतेच्या भूमिके- 
वर आधारलेले आहेत हाहि समज चुकीचा 
ठरला, कम्युनिस्ट राजवटीमुळें या सर्व 'देद्यांतील 
श्रमजीवी वर्गाचे हितसंत्रंध एकच आहेत हें माना- 
बयाला जागा उरली नाहीं. प्रत्येक क्षेत्रांत रशियाचे 
व्चेख आणि श्रेष्ठत्व मान्य केळें पाहिजे ही वत्तु- 
स्थिति स्पष्ट झाली. छोट्या कम्युनिस्ट राष्ट्रांचे 
अस्तित्वच मुळी रशियाचें सावभोमत्ब मानण्यावर 
अवलंबून राहिलें, आणि या सवोपेव्हांहि विघातक 
गोष्ट म्हणजे ज्या स्थानिक कम्युनिस्ट पुढार्‍यांनी 
रशियाचे श्रेष्ठत्व नाकारळें त्यांची राजकारणांतून 
आणि जीवनांतूनहि हाकालपट्टी झाळी, छोट्या कम्यु- 
निस्ट राष्ट्रांच्या परावलंबित्वाचा हा अनुभव अनेक 
वर्षे येत असला तरी पहिल्या महायुद्धानंतर, म्हणजे 
गेल्या दहाबारा वषीत अधिक कठोरपणें आलेला 
आहि. हंगेरींतील घटनांचा बोघ होण्यासाठीं गेल्या 
दहाबारा वषीतील पूर्व युरोपचे संपूण समाजजीवनच 
तपासून पाहण्याची आव्यकता आहे, पणत्या 
सवीचा परामशे घेणें या ठिकाणीं शक्‍य नाहीं. 
अगदीं अलीकडच्या म्हणजे स्टाळीनच्या निधना- 
नंतरच्या कांही ठळक घडामोडी वरवर पाहिल्या 
तरी पूर्वयुरोपच्या सध्याच्या अद्यांततेचें कारण 
सांपडूं शकेल. पोलंड, हंगेरी, चेकोस्लोन्हाकिया, 
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नवभारत 


पूर्वजमनी इत्यादी देशांतील जनतेनें जे उठाव केले 
त्यांची पार्दर्वभूमीहि समजण्यासाठी रशियाच्या 
राजकारणाची सूत्रे क्लीं हालत होतीं हेंहि पाहावें 
लागेल, 
रशियन वर्चस्वापासून मुक्तता 

हंगेरांतीळ जनतेनें २३ ऑक्टोबर रोजीं प्रचंड 
निदशनें करून ज्या मागण्या केल्या त्यांत रशिया- 
च्या सत्तावचंस्व्राखाळून बाहेर पडण्याची मागणी 
प्रमु्व होती, हीच गोष्ट पोलंडमध्ये गेल्या मे-जून- 
मध्ये घडली, या मागणीला फार मोठा अर्थ आहे, 
रशियाच्या सत्तेला सुरुंग लावणारी ही प्रक्रिया 
वस्तृत; १९४८ पासूनच सुरू झाली आहे. त्या 
वर्षा युगोस्लाव्हियानें, रशियन सत्तेचे जोखड 
झुगारून देण्याचें निशाण प्रथम उभारले, इत- 
केंच नव्हे तर, स्टाळीनच्या जिवंतपणी युगो- 
स्लाव्टिया आपल्या स्वातंत्र्याच्या मागणींत यशस्वी 
झाला, त्यावेळीं टिटो आणि त्याचे सहकारी यांना 
पाश्चात्य साम्राज्यवाद्यांचें हस्तक ठरविण्यांत आलें 
होतें. टिटोनें आपल्या देशाला स्वातंत्रय मागून 
जागतिक क्रांतीचा घात केला, असेंहि म्हटलें गेलें, 
अर्थात्‌ हे आरोप करून रशियन नेत्यांना फार 
झालें तर ताम्पुरतें आत्मसमाघान लाभले असेल. 
. पण तशाच धर्तीच्या मागण्या इतर कम्युनिस्ट देशां- 
तून होऊं लागल्यावर मात्र त्यांचें तें आत्मतमाधान 
पार नष्ट झाल्याशिवाय राहिलें नाहीं, किंबहुना 
कम्युनिस्ट राष्ट्रांची स्वातंत्र्याची मागणी म्हणजे 
रशियन नेर्‍यांच्या चितेचाच एक विषय होऊन बसला, 
अशा सर्चित, निराश आणि कांहींज्ञा अपयशी 
विचारांतूनच त्यांना हंगेरी, पोलंड इत्यादि देश्ां- 
तीळ स्वातेत्र्यप्रासीचे प्रयत्न मोडून काढण्यासाठी 
लष्करी मदतीचा आश्रय घेण्याची पाळी आली 
आहे, 


आणि त्यानंतर जेमतेम सहा आठवडेहि संपले 
नाहींत तोंच पूर्व-जर्मनींतील कामगारांनी रशिया- 
विरोधी निदशंनें केलीं. रशियाचे वर्चस्व नढो आणि 
रशियाच्या कलानें चालणाऱ्या कम्युनिस्ट पक्षाची 
राजवट नको अशा त्यांच्या मागण्या होत्या. पूर्व - 
जर्मनींतील जनतेने हा जो स्कोट केला त्याचे पड- 
साद इतर कम्युनिस्ट राष्ट्रांत उमटल्याशिवाय राहिले 
नाहींत, जून १९५३ मध्ये बर्लिन शहरांत रशिया- 
विरोधी दंगे घडून आळे आणि त्याच महिन्यांत 
हंगेरींतील पॉलिट व्यूरोंतहि महत्वाची उळथापाळथ 
झाली. रशियन नेत्यांच्या अत्यंत विश्वासांतील सम- 
जला गेलेला कारस्थानी पुढारी राकोसी, पक्षाच्या 
सरचिटणीस पदावरून हांकून लावण्याचे घेर हृंगे- 
रियन कम्युनिस्ट पक्षाने दाखविले, त्यामागे 
त्यांच्या मनांतील रशियन वर्चस्व झुगारून देण्या- 
च्या भावना नव्हत्या असें म्हणतां येणार नाहीं. 
कारण त्याच्याच पुढच्या महिन्यांत इंगेरींत 
जे नवे मंत्रिमंडळ स्थापन झालें त्याचे नेतत्व 
राकोसीचा प्रतिस्पर्धी इभ्रेनागी ग्यांच्याकडे,. गेलें 
वरीळ घटनांची पाळेंमुळें प्रत्यक्ष रशियांतहि शिरलेलीं 
असावींत, कारण हंगेरींत नागी मंत्रिमंडळ स्थापन 
झाळ त्याच महिन्यांत रशियाचा अंतर्गत कारमार- 
मंत्री वेरिया बडतर्फ झाला व पुढें डिसेंवर १९५३ 
मध्य त्याला फासावर जावें लागले, १९५४ हें वर्ष 
पूर्वयुरोपांतील कम्युनिस्ट राज्यांच्या दृष्टीने हानी- 
कारक ठरलें, अल्बानिया, चेकोस्लोब्हाकिया, पोलंड, 
रूमानिया आणि हंगेरी या पांचहि देशांत पहिल्या 
तिमाहीतच अनेक कम्युनिस्ट कार्यकर्त्यांवर राज्य. 
द्रोहाचे खटले भरले, रशियन पद्धतीप्रमाणे गुप्त 
चौकशी आणि आरोपींचे जाहीर कुळी जवाब 
इत्यादिसारखे सोपस्कार झाल्यानंतर त्यांना क्र 
शिक्षाहि झाल्या. अशा सर्व घटनांची आणखी उ. 


च्या मृत्यूनं प खी ए 
स्टाळीनच्या मृत्यूनंतर आवृत्ति १९५५ च्या वी क 
वो य १ जून या 
स्टाठीनचा सरत्यू ५ मार्च १९५३ रोजीं झाळा, तीन महिन्या अ क 
पहन्यात घडून आली. त्यावेळींहि 
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चेकोस्लोब्हयाकिया, पूर्वजमनी आणि पोलंड वा 
देशांतील कांही प्रमुख कम्युनिस्टांना प्रतिक्रांति- 
कारक ठरविण्यांत आले. पाश्चात्य साप्नाज्यवाद्यांशीं 
हातमिळवणी केल्याचे त्यांच्यावर आरोप करण्यांत 
आले आणि शेवटीं त्यांच्याच कुटंवियांकडून त्यांचा 
धिक्कार करावयास लावून त्यांना कायमचे निकालांत 
काढले, 


स्टालीनच्या मत्यूनंतर दोन वर्षातच कम्युनिस्ट 
राष्ट्रांत स्वातंत्र्याची मागणी करण्याइतक्या जोराच्या 
हालचाली होऊं लागल्या, या हालचालींची सूत्र 
हातीं असलेल्या कम्युनिस्ट पुढाऱ्यांना जगांतून 
नाहींसें करूनहि योग्य तो पायत्रंद बसत नाहीं 
असे अनुभवाला आल्यानंतर रशियन सत्ताधाऱ्यांनी 
अधिक.कडक उपाय योजावयाचें ठरविलें, त्याचें 
इय.चिन्ह म्हणजे १४ मे..१९५५ रोजीं झालेला 
वॉरसा करार, या कराराप्रमाणे रशिया आणि पूर्वयुरो- 
यांतीळ लात कम्युनिस्ट राष्ट्रें यांनीं परस्परांना संकटां- 
च्या वेळीं लष्करी. मदत देण्याचे मान्य केळे. करा- 
राच्या कळपाप्रमाणें ही संयुक्त लष्करी आघाडी असली 
तरी खरें सामर्श्ये आणि सूत्रे रदियाच्याच हातांत 
आहेत हें सहज लक्षांत येतें. या लष्करी आघाडीचा 
प्रमु्य सेनापति मारील कोनीन्ह रशियन असून त्याची 
मुख्य कचेरी मास्को येथेंच आहे. या करारानंतर- 
च्य़ा काळांतहि अस्ब्रानियांतील दोन मंत्री बडतफं 
झाले, पोलंडचा प्रमुख कम्युनिस्ट बमेन याने मत्रि- 
पदाचा राजिनामा दिला, पोझनान येथें भयंकर 
स्वरूपाच्या कामगार-दुंगळी झाल्या, हंगेरीचा माजी 
संरक्षण मंत्री पार्क्स पक्षांतून हाकळला गेला. हंगे- 
रोयन पुढारी ' राकोसी * पक्षाच्या कायोतून नित्रृत्त 
झाला, या सर्व घटना वैयक्तिक खरूपाच्या दिसत 
असल्या तरी त्यामागे रशियाच्या नेत्यांची सत्ता 
टिकवून ठेवण्यासाठी चाळलेली घडपड स्पष्ट आहे, 
नको असलेळे पुढारी काहून टाकणें, लोकांच्या 
स्वार्तज्य-मावना ब्यक्त करणारे गट हांकून लावणें 
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आणि रदियाला जास्तीत ज्यास अनुकूल व एक- 
निष्ठ राहाणारे गट ह्व्ताद्ीं 'वरणं, या घडामोडी 
म्हणजे रशियाच्या सत्तावर्चखाचा एक आव्यक 
भाग होऊन बसला आहि. 
आणखी कांहीं घटना 

वरील सर्व घटनांची कांहींशीं विस्ताराने नोंद 
करण्याचें कारण एवढेंच कीं त्यामुळें हंगेरींतील 
अलीकडच्या घडामोडींवर चांगला प्रकाश पड 
शकेल, वरील घडामोडींच्या संदर्भातच इंगेरीच्या 
स्वातंत्र्य-प्रयत्नांचें खरें स्वरूप दिलू शकेल, यांच 
दृष्टीने पुढील आणखी तीन घटनांची नोंद घेणेंहि 
जरूर आहे. (१ ) ज्या टिटोच्या विचारसरणीचा 
धिक्कार करण्यासाठीं चेकोस्लोब्हाकिवा, रुमानिया 
आणि पोलंड या दैद्यांतील अनेक कम्युनिस्ट कार्य- 
कत्यीना फांसावर जावें लागलें, त्यांच टिटोची मेत्री 
करण्यासाठीं रज्ञियन नेत्यांचे प्रयत्न सुरू झाले. वरील 
सर्व देशांतील जे पुढारी टिटोबादाच्या आरोपावरून 
शिक्षेस पात्र ठरले त्यांनी आपल्या देशाची आणि 
कम्युनिस्ट पक्षाची वर्षानुवर्षे सेवा केलीं होती. त्यांचा 
रशिसाशीहि अनेक्र वघीचा जुना संबंध होता. अद्या 
स्थितींतहि त्यांना टिटोसारखी आपल्या देक्याला 
स्वातंत्र्य मिळविण्याची इच्छा न्हावी आणि त्यासाठीं 
प्राणार्पण करण्यास त्यांनीं तयार व्हावें या घटना लक्षांत 
घेण्यासारख्या आहेत. अश्या कम्युनिज्ञमशीं 
एकनिष्ठ असलेल्या पण आपल्या राष्ट्राला 
स्वातंत्र्य मिळवूं इच्छिणाऱ्या पुढाऱ्यांना नष्ट करून 
शेवटीं रश्दियानें तरी काय मिळविले १ ज्या टिटो- 
वादाचा त्यांनीं घिक्रार केला त्याच्याशींच अनुनय 
करण्याचा त्यांच्यावर प्रसंग आला. त्यांतूनच २६ मे 
१९५५ रोजीं बेलग्रेड येथें रक्षिया युगोस्लाव्हिया 
यांचीं बोलणीं सुरूं झालीं, त्यानंतर काढलेल्या एका 
संयुक्त पत्रकावरूनहि टिटोचाच विजय झाल्याचें 
दिसून येतें. पत्रकाचा आशय असा कीं, “ प्रत्येक 
देशांत समाजवादाचा विकास, तेथील सामाजिक 
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द्वारा प्राज्मपाठशाळामडळ, वाई 


नवभारत 


परिस्थिति आणि स्थानिक वोदिष्ट्ये लक्षांत घेऊनच 
केला जाईल, समाजवाद कोणत्या पद्धतीनें विकसित 
बहावा या संबंधीचे घोरण ठरविणें त्या त्या देशांचा 
खास अधिकार आहे. ” या निवेदनांत टिटोनें 
आपल्या देशांतील समाजवादाचे वेशिष्ट्य 'तर 
रशियाकडून मान्य करून घेतलेंच, शिवाय तसाच 
अधिकार इतर देश्यांनाहि असावा असेंहि कवूळ 
करून घेतलें आहे. अर्थात्‌ रशियाच्या दृष्टीने 
ही कबुली युगोस्लाब्हियापुरतीच मर्यादित राहिली. 
पोलंड आणि हंगेरी या देशांतील जनतेनें आपल्या 
देशाचें निराळे समाजवादी वेश्िष्टय असावें, अशी 
मागणी करतांच रशियाने ती मोडून काढण्याचा 
प्रवव्न केला. टिटोपुढें शरणागती आगि पोलंड- 
इंगेरीसारख्या छोट्या राष्ट्रांवर दडपक्याही, ही 
रशियन घोरणांतील विसंगति पाहण्यासारखी आहे, 


(२) वरील विधानालाच पोषक ठरणारी 
आणखी एक घटना उल्लेखितां येईल, पोलंडमध्ये 
जून १९५६ मध्ये रशियाच्या वर्चस्वाखाठून मुक्त 
होण्याचे प्रयत्न सुरू झाले, २८ जूनला पोझनान 
येथे कामगारांनी आपल्या स्वातंञ्यभावना ब्यक्त 
केल्या, त्यांतून दंगळी उद्‌भवल्या. आणि रक्तपाताचे 
प्रसंगहि घडून आले, रशियाच्या श्रेष्ठव्वाला धक्का 
देणाऱ्या या घटना पाहातांच रशियाचे पंत- 
प्रधान वुल्गानीन यांनीं वॉरसाला भेट दिली. 
त्यावेळीं त्यांनी जें जाहीर निवेदन प्रसिद्ध केलें 
त्याचा आदाय लक्षांत घेण्यासारखा आहे. त्यांत 
म्हटलें होतें,  राष्टर-वेशिष्ट्याच्या नांवाखाली समा- 
जवादी आघाडीची आंतरराष्ट्रीय बंधनें शिथील 
करण्याचे कोणी प्रयत्न करोळ तर तें केव्हांहि सहन 
केलें जाणार नाहीं, तसेंच, लोकशाहीचे क्षेत्र 'ब्यापक 
करण्याच्या मिषाने कोणी सध्याच्या राज्यकारभाराला 
दुर्बळ करण्याचा घाट घालील तर तेंहि आम्हाला 
सहन करतां येणार नाहीं, १ 

(३) हंगेरींतीळ घटना घडण्य़ापूर्वी सुमारें 


अनुक्रमणिका 


एक आठवडा मास्कोहून कम्युनिस्ट देशाला कांहीं 
गुत्त आदेश पाठविण्यांत आले. त्यांत रशियांतीळ 
कम्युनिस्ट पक्ष इतर देशांतील कम्युनिस्ट पक्षांचा 
मार्गदशेक आहे असें म्हटलें होतें. तसेंच कोणत्याहि 
देशांतील कम्युनिस्ट पक्षाची योग्यता आणि पात्रता 
हें ठरविण्याचे एकमेव साधन म्हणजे, ते पक्ष रशियां- 
तील कम्युनिस्ट पक्षांशी किती प्रमाणांत एकनिष्ठ 
आहेत हेंच मानलेलें आहे,? रशियाने ठरविलेली ही 
कसोटी काय दशेविते तें निराळ सांगण्याची आवश्‍यकता 
नाहीं, रशियाचे सत्तावचेस्त आणि इतर देशांचा 
दुय्यम दर्जा त्यांतून स्पष्ट होतो. सर्व कम्युनिस्ट 
राष्ट्र एकाच समान पातळीवर आहेत, असा जो 
दावा केला जातो त्याचा मागमूसहि वर उछेखिलेल्या 
तिन्ही घटनेंत सांपडत नाहीं. 


ऐतिहासिक पाश्वभूमि 

वरील सर्व घटनांच्या आणि निवेदनाच्या प्राश्व- 
भूमीवर हंगेरीच्या असंतोषामागील कारणांचा शोध 
घेतां येईल, हंगेरीच्या जुन्या इतिहासाची तपासणी 
करण्याचे हें ठिकाण नाहीं. अनेक शतकांच्या पार- 
तंत्र्यानंतर पहिल्या महायुद्धानंतर १९१८ सालीं 
हंगेरी खतंत्र झाला, ओंस्ट्यिन साम्राज्याच्या पंजांत 
अडकल्यामुळे त्याची प्रगती न्हावी तेवढी झाली नाहीं, 
स्वतत्र झाल्यानंतर कांहीं दिवस अराजकाचा काळ 
शेला, त्यांतूनच कम्युनिस्ट पक्षाने सत्ता मिळविली, 
पण ती टिकूं शकली नाहीं, १९१९ मध्य हंगेरींतीळ 
उजन्या गटाचा पुढारी होर्थी अधिकारावर आला 
आणि त्यानें तब्बळ २४ वर्षे हंगेरीची सूत्रे आपल्या 
हातीं बळकावून ठेवली. त्या काळांत हंगेरींत 
कम्युनिस्ट पक्ष जवळजबळ नामशेष झाला होता व 
हॉर्थीच्या डुकूमशाहींचें हंगेरीयन जनतेवर वचेस्व 
प्रस्थापित करण्यांत आलें होतें पण 
बुद्धाच्या शेवटीं म्हणजे १९४४ 
लष्कराने हंगेरींत प्रवेश के 
साथीदार यांना सत्ता सोडू 


दुसऱ्या महा- 
मध्ये रशियन 
ला, होर्थी आगि त्याचे 
ने पलायन करावें लागलें. 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


हंगेरीळा काय हवें ? 


कस्युनिस्ट पक्षांच्या कार्याळा आणि धोरणाला 
पुन्हा जोरानें चालना मिळाली. १९४५ ते १९४८ 
पर्यंतचा काळ हंगेरीयन जनतेच्या दृष्टीनें चांगला 
गेला. त्यावेळच्या हंगेरीयन सरकारनें कांही उपयुक्त 
सुवारणा केल्या, त्यांत शोतीसुधारणांचा विशेष 
करावा लागेल, मोठ्या जमीनदारांच्या 
जमिनी शोतकऱ्यांना दिल्या गेल्या. कांहीं मूलभूत 
उद्योगधंद्यांचे राष्ट्रीयीकरण झाल, साक्षरता प्रसा- 
राची मोहीम ब शिक्षणाची वाढ होऊं लागली. 
आधुनिक यंत्रसामग्री आणि लोकांचा स्वातंत्र्य 
उत्साह यामुळें हंगेरीला प्रगतीचे दिवस दिसणार 
अशी अपेक्षा वाटूं लागळी, पण १९४ट सालीं 
हें सर्व गाडें बदलले. तें वर्षे म्हणजे हंगेरीच्या राज- 
कीय जीवनाला एक मोठी कलाटणी देणारे ठरले. 
हंगेरींत ज्या सुघारणा घडवून आणल्या जात होत्या 
त्यांची सूत्रे हळूहळू रशियाच्या हातांत जाऊ लागलीं, 
राकोसीने संपूर्ण सत्ता हातीं घेण्यासाठी रक्तपाती 
क्रांतीचे सर्व मार्ग हाताळावयास सुरूवात केली, राकोसी 
म्हणजे रशियन नेत्यांच्या इश्याऱ्यानं चालणारा त्यांचा 


उल्लेख 


एकनिष्ठ अनुयायी, त्याच वर्षी टिटोनें रशियाविरुद्ध 


वंड उभारले होतें. त्याचे पडसाद हंगेरींतहि पडूं 


लागले. राकोसीनें ती संधी साधून टिटोवादाच्या 
आरोपावरून आपल्या विरोधकांचा नायनाट 
केला, रश्थियन नेत्यांना असाच पुढारी हवा होता. 
राकोसीनें सत्ता हस्तगत करण्यासाठीं किती अमा- 
नुष मार्ग स्वीकारळे होते, हें त्यानेंच प्रसिद्ध 
केलेल्या आपल्या अनुभवावरून दिसून येतं. साधघ- 
नांचा अविवेक माक्‍्सवादांत बसत असल्यामुळें 
राकोसीला आपला मार्ग चुकीचा असल्याचें कधीच 
वाटलें नाहीं, त्याने अनेक ब्रेकायदेशीर गोष्टी, 
अत्याचार आणि सार्वजनिक नीतिमत्तिला काळिमा 
फासणाऱ्या गोष्टी केल्या. केवळ राजकारणांतच नन्हे 
तर कला, साहित्य, शास्त्रीय संश्ोधनांतहि त्यानें 
असाच .घुडग्‌स घातला, सर्व सामाजिक क्षेत्रांत गुप्त 


अनुक्रमणिका 


पोलिसांची ( 9. ४. प. ) भयंकर दहशत बसवली, 
एवढें करूनहि त्याने हइंगेरीयन जनतेला 
आर्थिक दृष्ट्या सुखी केलें असते तर कदाचित्‌ 
त्याचे अत्याचार सुसह्य ठरळे असते. पण 
त्यांतहि त्यानें तंतोतंत रशियाचें अनुकरण सुरूं केलें, 
जबरदस्तीने सामुदायीक दोतीचे केलेले प्रयोग 
आणि राष्ट्राच्या आर्थिक परिस्थितीला न झेपणा- 
ऱ्या उद्योगधंद्यांची ( घय९8&एए ]गतेए8785) 
स्थापना या दोन गोष्टींचा येथे प्रामुख्यानें उल्लेख 
करावा लागेल, न 

हंगेरीयन कम्युनिस्ट पुढारी रजकचा खटला 
म्हणजे राकोसीच्या अत्याचारी धोरणाचा कळसच 
म्हटला पाहिजे, रजक आणि त्याच्या बरोबरीच्या 
इतर ९३ सहकायोकडून अपराधाची जाहीर कवूली 
घेण्यासाठीं अतिशय विलक्षण तंत्रे उपयोगांत आणलीं 
गेलीं, शेवटीं त्या सर्वाना टिटोशीं संगनमत करून 
कट करणें आणि अमेरिकेची हेरगिरी करणें या 
दोन आरोपाखाली १९५२ मध्ये फांसावर लटक- 
विले. 
हंगेरीचें दुहेरी दुदेंव 

हंगेरी दुर्देव दोन्ही बाजूंनीं ओढवलें होतें. 
लोकांचे राहणीचं मान अतिशय खालावलें, त्याच- 
बरोबर सार्वत्रिक जीवनांत दहदातीचें वातावरण 
उत्पन्न झालें, खुद्द कम्युनिस्ट पक्षांतच फूट पडली. 
अविश्वास आणि वेदिली यामुळ परिस्थिति तंग बनली, 
पण राकोसीच्या दुदेंवाने तेवव्यांतच स्टालीनचा म््त्यू 
घडून आळा. आणि त्याबरोबर हंगेरींत आणखी एका 
नब्या कालखंडाला आरंभ झाला, हंगेरीच्या कम्यु- 
निस्ट पक्षांत महत्त्वाचे बदल घडून आले, राकोसीला 
पक्षाच्या सरचिटणीस पदावरून दूर केलें, ३० जून 
१९५३ ला राकोसीचा कारभार संपला आणि चार 
दिवसानंतरच नागीचें नवें मंत्रिमंडळ बनलें. राको- 
सीच्या दहशतवादाचा कडर विरोधक म्हणून नागीनें 
लोकप्रियता मिळविली, अधिकारावर येतांच 
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त्याने प्रथम हजारों राजकीय कैद्यांना मुक्त केलें, 
हंगेरियन जनतेंत तो अधिक लोकप्रिय बनू लागला, 
गुस पोलिसांच्या कचाट्यांतून लोकांना सोडविण्याचे 
घोरण त्यानें जाहीर केलें. मागच्या कारकीदीत या 
युत्तपोलीत संघटनेने केलेल्या छळांचा त्याने जाहीर 
धिक्कार केला, या धोरणामुळे सर्व सामान्य नाग- 
रिकांमध्ये सरकारविषयी पुन्हां विश्वास उत्पन्न होऊं 
ळागळा, पण त्याचे हें उदार धोरण रशियन नेत्यांना 
उपयुक्त वाटण्यासारखे नव्हतें, अशा! घोरणामुळें हंगे- 
रियन जनतेत कम्युनिस्ट राष्ट्रगटाच्या पकडींतून 
निसटून जाण्याची इच्छा बळावेल अशी भीति 
त्यांना वाटूं लागली. त्यांतूनच राकोसी आणि त्याचे 
साथीदार यांच्या कारस्थानांना हंगेरींत पुन्हा ऊत 
आला. त्यांनीं नागीविरूद्ध प्रचार सुरूं केळा. नागी 
हा उजन्या गटांचा हस्तक असल्याचे ते उघड उघड 
बोळूं लागले, रशियाला अनुकूळ असलेली राको- 
सीची ही भूमिका शेवटी यशस्वी झाली,  नागीची 
अधिकारपदावरून माच १ ९५७५ मध्यें हाकालपट्टी 
झाली. त्याचे जागी राकोसीचा एक हस्तक हेगेडियस 
अधिकारावर आला, राकोसीचे कारस्थान यदास्वी 
झाल्यामुळ हंगेरींत पुन्हां दहशतवादाची भीति उत्पन्न 
झाली, त्याच्याच पुढच्या महिन्यापासून म्हणजे, 
एप्रिळ ते जूनपर्यंत चेकोस्लोन्हाकिया, पूर्वजर्मनी 
आणि पोलंड या तिन्ही देश्यांत राज्यद्रोहाचे खटले 
अनेक पुढाऱ्यांबर भरण्यांत आले. तीच स्थिति 
हंगेरॉंतहि घडली, “ सामुदाईक शेतीच्या घोरणाला 
विरोध करणारा प्रतिक्रांतिकारकाचा एक गट, त्या 
राजकीय खटल्यांत गोंवला गेला, त्यामुळ आपोआपच 
रश्िवाच्या घोरणाला विरोध करणारा गट शिल़क 
राहिला नाहीं. नागी आणि त्याचे सहकारी तुरुंगांत 
पडले, 


नागीच्या कांहींशा उदार धोरणाचा एक चांगऴा 
परिणाम मात्र असा झाला होता कीं, लोक दहशत- 
वादी राजवटीलाहि घिटाईनें विशेध दाखवू लागले, 
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प्रथम त्यांची घिटाई अगदी छोटया क्षेत्रांत दिसली. 
पण हळूहळू त्यांचीं मुळें. पक्कीं वनू लागलीं, 
सरकारला सामुदाईक विरोध करण्याचें वैर्य दाख- 
विण्याइतकी लोकांची तयारी होऊ लागली, त्यांतूनच 
२३२ आकटोबरल्ा प्रचंड स्फोट उडाला, 
निदशेनांचे स्वरूप 
बुडापेस्टमध्ये झालेलीं निदर्शने प्रातिनिधिक 
स्वरूपाची होतीं. त्यांत लेखक आणि विद्यार्थी, 
शेतकरी आणि कामकरी, कम्युनिस्ट आणि ब्रिगर- 
कम्युनिस्ट या सर्वानीं भाग घेतला होता. तो सार्व- 
जनिक असंतोष केवळ एखाद्या छोट्या गटाकडून 
व्यक्त झाला नव्हता, किंवा रशियन नेते म्हणतात 
त्याप्रमाणें, बाहेरच्या चिथावणीमुळें मूठभर लोकां- 
कडून प्रदर्शित झाळेला नव्हता, कारण, किरकोळ 
रुवादा गट अथवा तत्कालीन कांहीं उपऱ्या कारणा- 
मुळें उठलेळे लोक सतत महिनोगणती बंदुकीच्या 
गोळ्य़ापुढें आणि सैनिकांच्या छळापुढें टिकाव धरूं 
शकत नाहींत, त्या असंतोषामागें कांहींतरी खोलवर 
रुजलेलीं कारणें असलीं पाहिजेत, तसेंच तो बहुसंख्य 
लोकांकडून उत्स्फूर्तपणे ब्यक्त झाला पाहिजे, आणि 
या दोन्ही गोष्टी हंगेरीयन जनतेच्या उठावामागे 
किती प्रखरतेने होत्या ह त्यांनीं केलेल्या मागण्या- 
वरून स्पष्ट होतें, निदशकांनीं अनेक प्रकारच्या माग- 
ण्या केल्या, दैनंदिन जीवनाच्या गरजा प्रास करून 
बेण्यापासून परकीय सत्तेच्या जोखडांतून मुक्त होई- 
पर्यंत सर्व प्रकार त्या मागण्यांत दिसून येतात. पण 
त्यांतून तीन मागण्यांवर निदशीकांचा सवांत अधिक 
व्य दृंगेरीयन जनतेला नेमके काय हवें 
आहे याची स्पष्ट कल्पना त्या मागण्यांवरून हो 
व्या अद्या-( २१ ) कम्यनिस्ट कुम 
जवट 
ह) (२ ) रशियन लष्कराने ताबडतोब निघून 
१0 वेल पाळ 
व तील गुना स्वरूप एका अर्थानें 
ी हणजे हुंगेरीयन जनतेला 
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हंगेरीला काय हवें ? 


लोकसत्ताक सार्वभौमत्व पाहिजे. या मागण्यांचा 
दुसरा अर्थ असा की, (१ ) सध्या हंगेरींत 
असलेलें सरकार कम्युनिस्ट पक्षाच्या नांबोखालीं 
एका लहानद्या गटाच्या हातीं केंद्रित ज्ञालेळे आहे, 
(२) तो गट रशिवाच्या धोरणाने वागणारा 
असल्यामुळें संपूण राज्य रशियन सत्तेच्या पकडी- 
मध्यें आहे. आणि या दोन्ही प्रकारांमुळे हंगेरींत 
लोकशाहीची खऱ्ची झालेडी आहे, वारसा कराराच्या 
निमित्ताने हंगेरींत ठेवलेल्या लष्कराचे समर्थन करणें 
रशियाला शक्‍य असलें तरी, सर्वसामान्य हंगेरीयन 
नागरीक तो करार मान्य करावयास तयार नाहीं. 


जनतेचा तीव्र असंतोष 

जनतेची इच्छा बुडापेस्टमध्यें झालेल्या निदरी- 
नांच्या द्वारें व्यक्त झाल्याबरोबर अधिकारारूढ कम्यु- 
निस्ट पक्षाने नागीच्या हातीं राज्यकारभाराची सूच 
सोपविण्याची तयारी दाखविली, पण त्याचाहि कांहीं 
उपयोग झाला नाहीं. खवळलेल्या समुदायाने गुप्त 
पोळीस आणि सेनिक यांचा प्रतिकार सुरूं केला, 
अनेक ठिकाणीं चकमकीं उडाल्या. रशियन सेन्यानें 
दाहरांत रणगाडे फिरवून दहरातीचे वातावरण उत्पन्न 
केलें. लोक आणि सैनिक यांच्या झडपी रस्तोरस्ती 
होऊं लागल्या. भयंकर स्वरूपाचा रक्तपात घडला, 
जगभर त्या अत्याचाराचे पडसाद उठले, नागीच्या 
हातीं सत्ता दिल्यावर कदाचित्‌ लोक शांत होतील 
अशी अपेक्षा होती, पण तेवढ्यानें लोकांचे समा- 
घान झालें नाहीं. खुद्द नागीची एक प्रकारें गळ- 
चेपी होऊ लागली, लोकांचा असंतोष आणि 
रशियाचा रोष यांच्या कार्त्रींत तो सांपडला, 
रश्षियन सेन्य हंगेरीबाहेर गेल्याशिवाय लोकांचें 
समाधान होणार नाहीं, याची त्याला स्पष्ट कल्पना 
आली. त्यानें यूनोकडे घांब घेतली, आणि रशियन 
सेन्य हंगेरीबाहेर ताबडतोब काढण्याचा यूनोनें 
रशियाला आदेश द्यावा, अशी उघड उघड मागणी 
केळी, त्याबरोबर नागी सरकारचे अस्तित्व संपले, 
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खुद्द नागीचें अस्तित्व संपळें कीं नाहीं, हें अद्याप 
जाहीर न्हावयाचें आहे. लोकांच्या उठावाला प्रति- 
क्रांतिकारक ठरवून रशियाने जानोत कादर याच्या 
नेतृत्वाखाली नवें मंत्रिमंडळ स्थापन केलें. नागी पक्षा- 
बद्दळ सहानुभूति दाखविणाऱ्या लोकांचा अधिक 
जोरानें छळ सुरूं झाला, तो अद्याप कायमच आहे. 
क्रांति-प्रतिक्रांतीचा शब्दच्छह करून रद्दाया आणि 
जानोस कादर सत्ता टिकविण्याची धडपड करीतच 
आहेत. त्यापुढचा सर्व इतिहास आणि त्यांतील 
सर्वे लहानमोठ्या घटना अगदीं, ताज्या आहेत. 
त्यांचा इत्यथे एवढाच कीं, रशिया ज्यांना हंगे- 
रीची सत्तासूत्रे बहयाळ करतो ते क्रांतिकारक ठर- 
तात, आणि जे रशियाचे सत्तावचस्व झुगारून देऊ 
इच्छितात, ते प्रतिक्रांतिकारक ठरतात. या प्रतिक्रांति- 
कारकांना पूर्वी * टिटोवादी ' म्हटलें जात असे, 
आणि आतां ' पाश्चातत्यांचे हस्तक ?, “ फॅसिझमचे 
पुरस्कर्ते ), ' जमीनदारांचे बगळनचे ' इत्यादि विरी- 
घणें बहाल केलीं जातात, 


रशिया आणि पूर्व-युरोपांतील कम्युनिस्ट राष्ट्र 
यांचे संबंघ समान भूमिकेवरून बनलेले नाहींत, हें 
वरील सर्व घटनांवरून स्पष्ट होतें. तरोपण वादा- 
करितां या सर्व राष्ट्रांत समान भूमिका आहे असें 
आपण ग्रहीत घरूं या, मग प्रश्न उपस्थित होतो कीं, 
रशियाला आपला-निराळा एक गट निर्माण करण्याची 
निकडीची गरज कोणती ? या छोट्या देशांत मास्के- 
वादी क्रांदि करून तेथें कामगार हुकूमद्याही स्थापन 
करावी, असा एक हेतू असू शकतो, पण त्यासाठीं 
खुद्द रश्रियन नेत्यांची तरी निश्चित तात्विक 
भूमिका काय दितते ? स्टालीनच्या काळांत “टोट्स्की- 
वादी ? ही शिवी होती, तीच पुढें : टिटोबादा ला 
लागूं करण्यांत आढी, आणि आतां खुद्द 'स्टाढीन- 
वाद'च त्या अर्थाचा बनला आहे, अश्या स्थितींत 
माक्‍संच्या तत्त्वज्ञानाचा आणि लेनिनच्या धोरणाचा 
अर्थ कोणी लावावयाचा १ कीं, रशियांत ज्यावेळीं 
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जे सत्ताधारी असतील त्यांनीं लावलेला अर्थ स्वरा 
मानावयाचा ! क्रांति आणि प्रतिक्रांति यांची कसोटी 
कोणी ठरवावयाची ? 


रशियन साम्राज्यशाही ! 

रशियाच्या घोरणामागें साम्राज्यवादी हेतू आहे कीं 
नाहीं, हा कदाचित्‌ वादाचा प्रश्न ठरू डाकेल, पण 
त्या हेतूमागें आर्थिक आणि राजकीय वर्चखाची 
अनेक उद्दिष्टे आहेत, ही गोष्ट नाकारता येणार 
नाहीं, पूर्व-युरोप मुख्यतः शेतीप्रधान प्रदेश आहे. 
त्याची लोकसंख्या दहा कोटीच्या जवळपास आहे. 
रशियाच्या मदतीनें अलिकडे त्या प्रदेशांत अनेक 
कारखानेहि उभारले गेळे आहेत. त्या कारखान्यांची 
मालकीत्या त्या देशाच्या सरकारकडे आहे. (आणि तीं 
सरकारें रशियाच्या घोरणानें चालणारी आहेत. गं 
था सर्व देशांचा न्यापार मुख्यत: रशियाशींच होतो. 
वा देशांत खनिज टब्यांचीहि विपुलता आहे, 
पोलंडचा कोळसा, इंगेरीचें बॉक्साईट, रुमानियाचें 
तेळ आणि पूर्वजमैनीचें युरेनियम यांचे उत्पादन 
पुष्कळ प्रमाणांत होतं. आणि हीं सर्व द्रव्ये लष्करी 
साधनसामग्रीसाठीं अतीराय उपयुक्त ठरणारी 
आहेत, या सर्वाचा अर्थ असा की, मनुष्सवळ, 
शेतीचे उत्पादन आणि खनिज द्रब्ये हा सर्व 
दारूगोळा स्वरक्षणविषयक तयारीसाठी उपयुक्त 
पडणारा आहे. शिवाय, या सर्व देशांची जी एक 
साखळी तयार झाली आहे तिचा उपयोग तटबंदी- 
सारखा होऊं दकतो. या सर्व देह्यांतील प्रमुख 
विमानतळ रशियाच्या ताब्यांत आहेत. आणि या 
सर्वे देशांच्या संरक्षणाची जबाबदारी वारसा- 


वेचारिक शोषण 

पूर्व युरोपांतील आर्थिक धोरण, राजकीय सत्ता 
आणि लष्करी केंद्रे यांचीं सूत्रे रशियाच्या हातीं 
आहेत, ही गोष्ट नाकारतां येण्यासारखी नाहीं, पण 
या सवोपेक्षां रशियाजवळ सर्वांत भयंकर जें हत्यार 
आहे त्याला पोलंड आणि हुंगेरीच्या उठावाच्या 
सरूपांत प्रतिकार करण्याचा प्रयत्न होत आहे. हें 
हत्यार म्हणजे वेचारिक शोषणाचे, हंगेरॉंतील जन- 
तेने लोकशाहीची मागणी करून या वैचारिक 
शोषणाला विरोध दरशशविला आहे. 


वैचारिक शोषणाची कल्पना केवळ ररिथन 
डोक्यांतून निघालेली नाहो. तशीच, ती केवळ 
रशियाच्या परराष्ट्र धोरणामुळेंहि निर्माण झालेली नाहीं. 
तिचा उगम खुद्द मार्क्सवादांतच शोधावा लागेल, 
एकदां माक्‍संवाद स्वीकारला कीं त्यांतून अपरिह्वार्य- 
पणें वर्गीय दंद्र, एकपक्षीय सरकार, कामगार- 
हुकूमशाही इत्यादि सर्व प्रकार अपरिहार्य मानावे 
लागतात, आणि यांपैकी कोणच्याहि गोष्टीला विरोध 
करणें महाभयंकर पाप ठरतें. वर्गीय हंद न मान- 
णारी न्यक्ति भांडवलदारांची हस्तक ठरतें, एकपक्षीय 
कारभाराला अनेक पक्षीय कारभाराचा पर्याय सुच- 
विणारा फूटपाड्या मानळा जातो, आणि कामगार 
हुकुमशाहीला विरोध दशविणारा अखिल श्रमजीवी 
वर्गाचा शत्रू ठरविला जाटो. ही असहिष्णुता आणि 
अनुदारता हे मार्क्सवादाचे अंगभूत दोष आहेत, 
यांतून मुक्त होण्यासाठीच पूर्व युरोपांतीळ जनता 
धडपड करीत आहे, पोलंडमधीळ उठाव काय किंवा 
हंगेरींतील स्वातंत्र्यलढा काय, या सरवोचा हाच 


कराराप्रमाणें रशियाकडेच आलेली आहे, अर्थ आहे 
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प्रा. अ. भि. दाहा 


धर्म व स्वातंत्रय-एक चर्चा 


एक प्रक्रिया 

विसाव्या शतकाच्या प्रारंभीं कांहीं विचाखंतांचा 
विज्ञानावरील विश्वास डळमळूं लागला. विज्ञानामुळे 
माणूस नेतिक मूल्यांची जोपासना करील कीं नाहीं, या- 
बद्दल त्यांच्या मनांत संदेह निर्माण झाला, पहिल्या महा- 
युद्धांतील हच्याकांड, रशियामधील साम्यवादी क्रांतीत व 
त्यानंतर झालेले अमानुष अत्याचार, फासिझम्‌ व 
नात्सीझमखालीं झाळेला नेतिक मृल्यांचा र्‍हास, यामुळ 
त्यांची दाका अधिकच बळावत चालली, दुसर्‍या महा- 
युद्धानंतर तर अनेकांनी विज्ञानावरील विश्वास टाकून 
द्यायळा सुरुवात केली. वेज्ञानिक प्रगति मानवाला 
नेतिक विकासाकडे नेईलच याबद्दल त्यांना खात्री 
वाटेना, त्यांचें म्हणणे असें कीं विज्ञानामुळे माणसाची 
भौतिक मरभराट साधली जाईल, परंतु त्याचबरोबर 
मनुष्यजातीला सर्वनाद्याचा धोका निर्माण होईल, नव्हे 
झालाच आहे. कारण, वैज्ञानिक शोधांमुळें मनुष्याची 
जक्यी सर्जनदक्ति अमाप झाली आहे तशीच त्याची 
संहारशाक्तिसुद्धां कल्पनेच्या पलीकडे गेली आहे. त्याच- 
बरोवर वैज्ञानिक विचारसरणीच्या प्रसारामुळे नीति- 
बंधनांची धार्मिक व आधिभोतिक बैठक जवळजवळ 
नाहींशीं झाली आहे. निव्वळ वुद्धिनिप्ठेतून नीतिमूल्ये 
वृद्धिगत होतीलच असें नाहीं, असें गेल्या पन्नास 
वषींचा अनुभव सांगतो. म्हणून नेतिक आचाराच्या 
प्रेरणेकरितां मानवानें परत धर्माकडे वळलें पाहिजे, या 
विचाराचे पुरस्कते आज पाश्रात्त्य देशांत अनेक 
आढळतात. पोर्वात्य देशांत सुद्धां या विचारपवाहाचें 
प्रतित्रिंच पडलें आहे. उदाहरणार्थ, ब्रह्मदेश्ांत बुद्धवादी 
समाजवाद स्थापन करण्याचे प्रयत्न चालू आहेत, असें 
सांगण्यांत येतें. खुद्द भारतांत लोकशाही समाजवादी 
श्रद्धेला वाहून घेतळेळे लोक सुद्धां मानवी जीवनाचे 
अंतिम ध्येय म्हणजे दिककालांचीं बंधने तोडून मोक्ष 
किंवा निर्वाण गांठणे हें होय असें प्रतिपादन करू 
लागले आहेत. 


न, भा. ७ 


अनुक्रमणिका 


क 


कराची येथील सेमिनार 

या प्रक्रियेचे पडसाद आजच्या जगाच्या वैचारिक 
जीवनांत कसे उठले आहेत ते दाखविण्याकरितां ' वल्डे 
कॉंग्रेस फॉर कल्चरल फ्रीडम्‌ ? या संस्थेतर्फे हाम्वूर्ग व 
रंगून येथें भरलेल्या परिषदांमध्ये झालेल्या चर्चेचा 
निदेश करतां येईल. गेल्या डिसेंबर १९५६च्या दि. 
२२३,२४ व २६ या दिवश्यीं कराची येथे भरलेल्या 
सेमिनारपुढें सुद्धां धर्म व व्यक्तिस्वातत्र्य यांचा संबंध 
हाच विषय होता. सेमिनारम'धली चर्चा वहंशीं इस्ला- 
मच्या अनुषंगाने झाली. परंतु ज्याअर्थी सवे जागतिक 
धर्मांचे खरें शिक्षण एकच व सनातन स्वल्पाचे आहे 
असें समजण्यांत येतं, त्याअथी कराची येथे झालेली 
चर्चा आपल्या देशांत सुद्धां उद्बोधक ठरेल असं वाटतें. 
प्रस्तुत लेखांत त्या चर्चेचा गोषवारा देण्याचा प्रयत्न 
केला आहे. 

ही सेमिनार पाकिस्तानांतील अग्रगण्य कायदेपंडित 
व वकील श्री. ए॒ के. ब्रोही यांच्या उत्साहामुळे घड- 
वून आणली गेली. पाकिस्तानच्या राजकारणांत सांस्छू- 
तिक मल्यांची मनापासून जोपासना करणारी एखादी 
व्यक्ति दाखवायची असेल, तर श्री, त्रोही यांचा 
प्रथम निर्देशा करावा लागेल. वर उल्लेख केलेल्या रंगून 
परिषदेला ते हजर होते. तिकडच्या अनुभवाने प्ररित 
होऊन, आपल्या देशांतील वेचारिक जीवनाला लो 
शाहीला पूरक अक्षी एक नवीन चालना मिळावी, या 

हेशानें त्यांनीं : पाकिस्तान कमिटी फॉर कल्चरल 
फ्रीडम? या संख्थेंची स्थापना केली. कराची, हेदराबाद, 
लाहोर, पेद्यावर ब ढाका येथील कांहीं प्राध्यापकांचे 
सहकाय मिळवून नुकतीच झालेली सेमिनार श्री. 
ब्रोहीनीं घडवून आणली, 
सेमिनारचे विषय 

सेमिनारकरितां निवडलेल्या विषयांची चार उपः 
विषयांमध्ये विमागणी केळी होती. उपविषय व त्यावर 
निर्बंध वाचणाऱ्यांचीं नांवे खालीं दिलीं आहेत. 
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१ धर्म व स्वातेत्र्य : श्री. ए. के. त्रोही 
२ घम व सांस्कृतिक स्वातंत्र्य: 
_ (अ) धर्मव तत्तज्ञान: डॉ, 
तत्त्वज्ञान शाखेचे प्रमुख, कराची विद्यापीठ, 

(आ ) जगांतील महत्त्वाचे धर्म व स्वा्तत्य : 
श्रो. क्यू . एम्‌. अस्लामू , मानसशास्त्राचे प्राथ्यापक, 
कराची विद्यापीठ. 

३. धर्म व राजकीय स्वातंत्र्य: दोन निवध : 

(अ) डॉ. मझरुळ हकू, अर्थशास्त्रशाखेंत 
* रीडर, ? ढाका विद्यापीठ, 

(आ ) श्री. हसन झमान, राज्वश्शास्त्रशाखेंत 
लेकूचरर, ढाका विद्यापीठ, 

४. धर्म, शिक्षण व स्वातंत्र्य : श्री. सयद अली 
अशरफ, इंग्रजीशाखेचे प्रमुख, कराची विद्यापीठ, 

सेमिनारळा कराची विद्यापीठाचे कुलगुरु, इत्यादि 
सुमारें पस्तीस पाकिस्तानी प्रतिनिधि उपस्थित होते. 
याशिवाय इंडोनेशियातून प्रा. तकदीर अलीश्याबाना, 
लेबरानॉनचे श्री. ब्रेशारा गोरायेबर व भारतातर्फे मी, असे 
तीन विदेशीय, निरीक्षक म्हणून, हजर होतो. 
चर्चेचें स्वरूप 

सेमिनारची सुरुवात दि. २३ ला संध्याकाळी 
कर!ची विद्यापीठाच्या इमारतींत झाली, श्री. ब्रोहॉनीं 
आपल्या प्रास्ताविक भाषणांत लोकत्राहीमध्ये लोक- 
शाहीलाच सुरुंग लावूं पाहणाऱ्यांना कितपत स्वातंत्र्य 
देणें योग्य होईल, हा प्रश्न उपस्थित केला. त्यांच्या 
वक्तव्यानंतर प्रा. अस्लामू यांनीं आपला नितंध वाचून 
दाखविला. जगांतील कुठलाहि धर्म व्यक्तिस्वातंत्र्य, 
समता, इ्यादि लोकशाही मूल्यांचा विरोध करीत नाहीं. 
इस्लाम तर नाहींच नाहीं, अंस कुराण इत्यादि धर्म- 
ग्रंथांचा आधार देऊन त्यांनीं सिद्ध करण्यार्‍चा प्रयत्न केला, 
दुसऱ्या दिवद्लीं श्री, ए. के. त्रोही यांनीं आपला 
“ घम व स्वातंत्र्य हा निबंध वाचून दाखविला. 
त्रोहींचे म्हणणे थोडक्यांत अते : कर्तव्याची भावना 
ही दुसर्‍या सर्व नेतिक मूल्यांच्या मुळाशी आहे, 
व नीतिक्लास्राचा अंतिम आधार धर्म हाच होऊं 
शकतो. ऐहिक नीतिशास्त्राची परिणति आत्यंतिक 
व्यक्तिवाद किंवा सर्वकश समूहवाद, यांपैकी एकांत 
झाल्याशिवाय राहणार नाहीं. पा श्राच्य राष्टांत दिसणारा, 


मर 


महमुद अहमद, * 


* देण्याचे काम डॉ. 


साम्यवादी देद्यांत राज्यसंस्थेच्या गाड्याख्वालीं चिरडून 
निघालेला गुलामप्राय मानव, ही दोन दब्ये त्यांनीं 
आपल्या विधानाच्या समर्थनाकरितां पुढें केलीं. 
ब्रोहींना अठी अशरफ, हसन झमान व महसुद 
अहमद्‌ या तिघांनीं आपापल्या निवंधांतून अनुमोदन 
दिलें. अली अशरफ म्हणाळे कॉ, शिक्षणाला धार्मिक 
कलाटणी दिल्याशिवाय, व्यक्तिस्वातत्य सुरक्षित ठेवण्या - 
करितां अनिवाये असणारे नैतिक वातावरण निर्माण 
करतां येणार नाहीं. श्री. हसन झमान हे याच्याहि पुढें 
जाऊन असे म्हणाले कीं याकरितां शिक्षणाचीच नव्हे, 
तर सत्रंध समाजाची बहुसंख्य जमातीच्या धर्मानुसार 
पुनरचना केली पाहिजे. येथे ' घर्म म्हणजे संस्था- 
स्वरूप आलेला घम नव्हे तर त्याचे दिक्कालातीत 
सिद्धांत, हें त्यांनीं मुद्दाम विशद करून सांगितले, 
इस्लामवद्दल बोलतांना ते, व त्यांच्या अगोदर प्रा. 
अस्लामू व इतर वक्ते, म्हणाळे कीं मुसलमान हे 
पहिल्या प्रतीचे नागरिक व मुसलमानेतर हे दुसर्‍या 
प्रतीचे नागरिक, ही कल्पना इस्लामला धरून 
नाहीं, मुसलमानेतरांना जेथे समान वागणूक 
मिळत नसेळ तेथे दोष इस्लामच्या शिकवणुकीचा 
नसून, इस्लामच्या नांवानें स्वतःचे हित साधा- 
यळा निघालेल्या लोकांचा आहे. ब्रोही, अदारफ, 
समान व अस्लामू यांच्या दृष्टिकोनाला तात्विक चेठव 
अहूमदनीं केळे. तत्त्वज्ञानाशिवाय 
खातंञ्रय, न्याय, 'नीति, इत्यादि कल्पनांचा अर्थ स्पष्ट 
होऊं शकत नाहीं, व अध्यात्मश्रास्राशिवाय तत्त्वज्ञान 
क्य नाहीं; म्हणून व्यक्तिस्वातंत्र्याच्या प्रश्नाचा 
विचार करतांना अगोदर आपली तास्विक भूमिका 
काय आहे ती समजावून घेतली पाहिजे, विद्यापीठीय 
तत्वज्ञानाची आध्यात्मिक वैठक शानमीमांसेच्या द्ष्टीने 
कशी सदोष आहे, हें दाखवून डों. अहमद म्हणाले 
कीं धर्माची प्रचीति हीच अध्यात्मशास्त्राची एकमेव 
अनुभवजन्य वेठक होऊ शकते, म्हणून शाश्वत नीति 
शास्त्राची उभारणी धर्माच्या पायावरच करतां 
असा त्यांचा निष्कर्ष होता. 
वास्तवबादी भूमिका 


"डॉ. मझरुल हक्‌ यांचा निवंध 


येईल, 


वर नि भरूमकेवरून लिहिला गेला होता. 3 ड 1 
पयाआडत कणचहा वे स्नयकडित मानव, आणि. ज्ञानाच्या बारीक छ्टा प्या अ यातशेत्रिव झज 
" आपल्या आवाक्याच्या बाहेर 
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धर्म व ख्ाातंत्र्य - एक चर्चा 


आहेत, असें सुरुवातीसच सांगून त्यांनी आपली सवे 
चर्चा समाजजीवनांत प्रत्यक्ष काय घडते यावर केंद्रित 
केली. साध्या माणसाची दिशाभूळ करणाऱ्या साम्यवादी 
विचारसरणीला धर्माच्या मदतीनें पायत्रंद घालतां येईल, 
हें त्यांनीं मान्य केळे. परंतु तेवढ्यांने कार्यभाग होत 
नाहीं. आधुनिक संस्कृति जगवायची असेल तर 
माकरीचा प्रश्न बुद्धिनिष्ठ मार्गाने सोडविला पाहिजे 
धर्माचा येथे विशेष्र उपयोग नाहीं; कारण धम हा 
पश्चाद्द्शा आहे, व म्हणून सामाजिक न्यायाच्या 
ढोबळ कल्पनेपलीकडे धर्माकडून कांहीं अपेक्षा 
करतां येत नाहीं. दुसरें असे कों,' सर्वे जागतिक 
घमाची शिकवणक एकसारखी उदात्त असली तरी पर- 
घर्मीयांब्रद्वळची प्रत्येक धमांची भावना तुच्छतेची असते 
म्हणून बहुधर्मी राज्यांत वेगवेगळ्या धामिक समूहांच्या 
मध्यें संवादित्व कसें निर्माण करावयाचे, हा आधु- 
निक काळांत एक महत्त्वाचा प्रश्न होऊन वसला 
आहे. पूर्वीच्या मानानें आज धार्मिक सहिष्णुता 
जर जास्त दिसत असली तर त्याचें कारण धर्मा- 
बहळची तीव्रतर आस्था नसून धर्माबद्दलची उदा- 
-सीनता आहे. 
हक्साहेबांच्या निवंधावर चर्चा अजिबात झाली 
नाहीं असें म्हटलें तरी चालेल. याचे कारण त्यांचीं मतें 
बऱ्याच लोकांना मान्य होतीं, असें एका मित्राने मला 
नंतर सांगितलें. दुसरें कारण असेंहि असूं शकेल कीं 
त्यांच्यानंतर श्री. हसन झमान यांनी वाचलेला निबंध 
घर्मांची आवदयकता प्रतिपादन करणारा असल्यामुळें 
डॉ. हक्‌ यांच्या निवंधावर टीका करण्याचें कारण कांही 
लोकांना उरळें नसावें 
वेगवेगळ्या निवंधावर सेमिनारमध्ये अगदी मन- 
मोकळेपणाने चर्चा झाली. चचत भाग घेणाऱ्यांपेकीं 
ढाका विद्यापीठांतले श्री. ज्योतिमैय गुहा, इंडोनेरियाचे 
श्री. तकदीर अलीद्याबाना, लेवानानच श्री. बेशारा 
गोरायेबर ' व हेद्राबादचे डॉ सिहीकी यांचा उलेख 
प्रामुख्यानें करावा लागेल, श्री. गुहा यांच्या 
म्हणण्याचा आशय असा कीं मनुष्याची उत्तांति 
द्विंगम्य निसर्गातूनच झाली असल्यामुळे लाच्या 
नेतिक भावनेचे मूळ मनुष्यस्वभावांत अंतभूत अस- 
लेल्या विवेक बुडटींतच शोधळें पाहिजे; नेतिक भावनेचा 
धर्माशी कुठल्याहि प्रकारचा अपरिहार्य संत्रंध नाहीं 


५१ 


अनुक्रमणिका 


प्रा. तकदीर अलीक्षाब्राना यांनीं 'वर्माचा एक नीति- 
प्रेरक शक्ति म्हणून विचार करतांना त्याच्याकडे आपण 
ऐतिहासिक व तुलनात्मक दृष्टीने पाहिलें पाहिजे, असें 
म्हटलें. तसें न केल्यास, निरनिराळ्या धर्मांच्या शिक- 
वणुकींचा गाभा एकच असतांना मानवसमाजांत 
संस्कृति, कळला, नीति, इत्यादि क्षेत्रांत दिसणारे 
फरक समजूं शकणार नाहींत. श्री. व्ेश्शारा गोरायेव 
हे अलीश्याबानांच्याहि पुढे जाऊन म्हणाळे की धर्माला 
सामाजिक व्यवहारांत ऐहिक तत्वप्रणाळी-( 520ए 181 
1१010४१ ) चै स्थान देगें धोक्याचे होईल. कारण, 
प्रत्येक तत्त्वप्रणालींत विचारांचा सांचेबदीपणा आणि 
परिवर्तन ब विकास घडवून आणण्याच्या स्वातंत्र्याचा 
अभाव, हे अभिप्रेत असतात. प्रा. सिहीकी यांनीं 
हुकूमशाहीला पोषक असेंसुद्धां धर्मांचे एक स्वरूप 
असूं राकते, अश्शी धोक्याची सूचना दिली 
काहा प्रश्न 
वर सांगितल्याप्रमाणे चर्चा अगदीं मनमोकळेपणाने 
झाली, परंतु वेळेच्या अभावीं कुठल्याहि प्रश्नाचे 
काटेकोर विदलेप्रण करणें शक्‍य नव्हतें. कितीतरी 
महत्त्वाचे प्रश्न फक्त उछेख करून सोडून देणे माग पडलें. 
उदाहरणार्थ धार्मिक शिक्षणाचा बोद्रिक आदाय काय 
असणार ? जोपयंत धार्मिक दिक्षण म्हणजे नेतिकशिक्षण 
एवढाच अर्थ केला जातो तोपर्यंत जास्त वाद घालण्याचे 
कारण नाहीं. परंतु नैतिक मूल्यांचा अंतिम आधार 
म्हणून धर्माधिष्ठित अध्यात्मशासत्राकडे बोट दाख- 
विण्यांत येते, तेव्हां एक दुसरा प्रश्न उद्‌भवतो. तो 
असा : प्रत्येक धर्माचे दोन महत्त्वाचे भाग असतात 
एक बुद्धिगम्ब कल्पनाविलास, कीं ज्याच्या मदतीने 
मनुष्य विश्वाची व मानवाची उपपत्ति, इत्यादि प्रश्नांच 
निराकरण करतो; व दुसरा भाग म्हणज या'कल्पना- 
विलासावर रचलेळें त्याचें नीतिशास्त्र, को ज्याच्या 
मदतीनें मनुष्य सामाजिक जीवनांत संवादित्व निर्माण 
करण्याचा प्रयत्न करतो. नीतिशास्त्राचे हे धार्मिक 
अघिष्ठान ग्राह्य धरलें तर आधुनिक विज्ञान व ज्ञान- 
मीमांसा यांच्याशी प्रतारणा केल्यासारखे होइल; म्हणज 
पर्यायाने एका महत्त्वाच्या नेतिक मल्यावरच आघात 
केल्यासारखे होईल. बरे, धार्मिक शिक्षणाचा आदाय 
वळ नेतिक स्वरूपाचा ठेवला, व विश्वाची उत्पत्ति व 
गतिनियम मनुष्याची उत्क्नांति ब त्याचे, सामाजिक ब 
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नवभारत 


मानसिक व्यवहार, इत्यादि वुद्धिगम्य बाबतींत विज्ञान- 
निष्ट दृष्टिकोनाचा स्वीकार केला, तर अद्या शिक्षणाला 
“ घार्मिक ? असें अभिधान तरी का लावावें १ 

घर्मांचे देशकालनिरपेक्ष सिद्धांत कुठळे, आणि 
तत्कालीन परिस्थितीचे प्रतिबिंब एवढेंच महत्तव अस- 
लेले सिद्धांत कोणते, हें ठरविण्याचा व्यक्तिनिरपेक्ष 
मार्ग कोणता १ 

प्रेषितांना आलेली दिव्यतत्त्वाची प्रचीति' खरो- 
खरच मनुष्याच्या बुद्धीच्या पलीकडच्या कांहीं सत्याची 
निदर्शक आहे, असे समजणें मानसशास्त्राच्या द्ष्टीनें 
चुकीचें होणार नाहीं काय ? 

धर्माला संस्थात्मक स्वल्प प्राप्त झाल्याने तो मनु- 
ष्याला मार्गदर्शन करण्याच्या कामांत जवळजवळ निरु- 
पयोगी ठरतो. ( गग810110119112801011 
ए॥)9]२७5 7९1101 ७10191” ), असें श्री. हसन 
झमान म्हणाले, परंतु धर्माला जर संस्थात्मक स्वरूप 
येऊं द्यायचे नसेल, तर त्याची सामाजिक दएया किती 
उपयुक्तता राहणार असा प्रश्न सहजच पुढें येतो. 

शेवटीं, धर्मांचे आदेश व वुद्धीचे निष्कषे या 
दोहोंमध्ये विसंवादित्व आहे असें दिसले तर काय श्री, 
अली अडारफ एकदां म्हणाले कीं अद्रा प्रसंगीं धर्माचा 
आदेश शिरसावंद्य मानला पाहिजे (“ 1321202 
पिळा, छत होह ४०५ शया तह 
वित ” ), परंतु याचा अर्थ असाच नव्हे कां कीं, 
प्रक्षतीनें मानवाला दिलेली सर्वोत्तम देणगी, म्ह्णजे 
त्याची चिकित्सक व सर्जनद्यील विचारशक्ति, ही 
त्यानं स्वेच्छेने अंधश्रद्धेला गहाण टाकावी ? आणि 
जोपयंत मनुष्याला संपूर्णतः स्वतंत्रपणे विचारांची धांव 
घेण्याची सामाजिक ब सांस्कृतिक मोकळीक नाहीं 
तोपर्यंत त्यांचे स्वातंत्र्य संपूण व सुरक्षित आहे असे 
तरी कसें म्हणतां येईल ? 


“ हिंदुनाशाठक ” 

“ पुढें काळेंकरून संस्कृत भापा सुटोन प्राकृत 
भाषा जहाल्या, तेव्हां असा भ्रम पडला कीं प्राकृत 
भापण बोलावें आणि ज्यास विद्या पाहिजे त्यागे संस्कृत 
पहून विद्या शिकाव्या; कारण कीं प्राकृत भाषेंत ग्रंथ 
नाहींत, हें एक कारण, 

दुसरे असें कां जों जों प्राकृत भाषा वाढत गेली 
तों तों संस्कृतचा अंधार जहाला; विद्या जास्ती वाढ- 
विणें राहिळें आणि लोकांची अशी समजूत पडली कीं 
ज्यांनीं संस्कृतांत ग्रंथ लिहिले, ते देव होते आणि 
तसे ग्रंथ लिहिणे हें काहीं मनुष्याचे काम न्व्हे, हे 
दुसरे कारण, तिसरं कारण असं आहे कीं ब्राह्मणांची 
कुळें कायम जाहलीं. येणेकरून जो ब्राह्मण मूर्ख, 
विद्या दिकत नाहीं, त्यास असें भय राहिलें नाहॉच 
कीं मूरवरपणामुळें नीचत्व येईल ... ... 

चवथे कारण असें दिसतं कीं देशांत रहाणे वगेरे जे 
प्रतिबंध पूर्वंचे शास्त्रकारांनी केले त्यांचे हेतू न जाणून 
त्यास धर्म म्हणूं लागले, पांचवे कारण असे दिसतें कीं 
कलियुग निघालें आहे, याजमुळें लोकांचा नाश व दुगुण- 
प्रचत्ति व्हावी हा इंश्वरसकेत आहे असें भय शास्त्र- 
काराने लिहिलें आहे. तरी त्याचा हेतु न जाणून लोक 
ते यथातथ्य मानू लागले, सहावे - प्रारूधवाट म्हणून 
ज डत ते पू्वाच इंग्रर लिहितो, ते कोणत्याही 
उद्योगाने फिराबयाचें नाहीं. सातवे-पूर्वीचें लोक त्रषि 
व देव होते, मनुष्य नवते. यास्तव ज वडील करीत 
आले तेंच करावयाचें. नवीन मार्ग काढावयाचा नाहीं, 
आठवें कारण ज्या ज्या गोष्टी, चालीरिती 
आहेत त्या सर्व धर्मच. व्यवहार धर्म; 
धर्म; पागोटे, धोतर, आंगरखा घालावा 
मध्यें मोडू 
पडली, 


लोकांमध्ये 
इश्वरभक्तीही 
हें सव धर्मा- 
. लागलें. ही समजूत विलक्षण लोकांची 


या आठ कारणांचे नांव मी 


“हं क... ह 
ची द्न 1: ष््क ११ 
आहे. छझगाशाष्टक/ ठंवलं 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


विज्ञान 


आज जग एका क्रान्तिरेषेवर उभें आहे, विज्ञा- 
नानें आपल्या हाती एवढी शक्ति, एवढें सामर्थ्य 
दिलें आहे कीं जगाचे नंदनवन क्षणमात्रांत करून 
टाकतां येईल अश्शी आद्या मानवाला वाटं लागली 
आहे, पण गेल्या कांहीं वर्षोंचा जगाचा इतिहास 
पाहिला म्हणजे हेंच विज्ञानसामथ्ये भस्मासुराप्रमाणें 
जगाच्या डोक्यावर हात ठेवीळ अशी भीतीहि 
निर्माण झाली आहे, आज आपण जगाचे नागरिक 
कोणच्या मूल्यांना महत्त्व देतों त्यावर जगाचें भवि- 
तब्य ठरणार आहे 
नवसमाजाचें अधिष्ठान 

वासना व प्रज्ञा या मानवाच्या दोन मोठ्या 
शक्ती आहेत. वासनात्मक जीवनांत त्यानें आज- 
पर्यत पुष्कळच प्रगति केली आहे. त्यानें मोठें यद 
मिळविळें आहे. पण त्याचें प्रज्ञामक जीवन अजून 
अगदीं अप्रग्म आहे, आपल्या प्रज्ञेने त्यानें एवढें 
जाणळें आहे कीं आपल्या वासनांचें योग्य नियंचण 
केळें तर मानवी जीवनाला पूर्णता आणणें शक्‍य 
आहे. वासनांच्या या नियंत्रणासाठींच नीतिबंधनांची 
आवदयकता वाटं लागते. मानवाच्या वासना 
तप्णा. आकांक्षा यांचें स्वरूप बरेचसे मिश्र व चम- 
त्कारिक आहे. मानव जितका आत्मनिष्ठ तितकाच 
समाजनिष्ठ आहे. आणि त्याच्या या दोन्ही निष्ठांना 
समाजधारणेच्या दृष्टीनें सारखेंच महत्त्व आहे. संत, 
कलाकार, कवि व शास्त्रज्ञ यांच्या जीवनाचें खरें 
रहस्य त्यांच्या आत्मनिठ्ठेंत आहे. त्या आत्मनिष्ठेच्या 
एकान्तांत ते जी साधना करतात तिचा जगाला 
उपयोग असला तरी त्याक्षणी हे पुरुष जगाला 


प्रा. श्री. गो. हुल्याळकर 


आणि सामाजिक नीति 


करीत नसतात. म्हणून नीतिवंधनांचा विचार कर- 
तांना मानवी जीवनाच्या या दोन्ही अंगांचा, वैव- 
क्तिक ब सामाजिक अक्ा त्याच्या दोन्ही प्रवृत्तींचा 
हिशेब केला पाहिजे, नाहींतर ते नीति्यास्र अपूर्ण 
व अक्षम असेंच होईल. 


मानवी जीवनाचा विकास होत आला तसतसा 
त्याच्या नीतिश्ास्त्राचाहि विकास होत आला आहे, 
या विकासांत मानवाने द्विविध वंधनें निर्माण केलीं 
आहेत. सामाजिक व्यवहारासाठी कायद्याचे व वैय- 
क्तिक जीवनासाठी विवेकाचे बंधन त्यानें घातलें. हीं 
सर्व बंधनें मानवाच्या योगक्षेमासाठीं आणि समा- 
जाच्या संरक्षणासाठींच होतीं हें खरें, पण आतां- 
पर्येतच्या सनातन नीतिदास्त्रानें वर सांगितलेल्या 
मानवी जीवनाच्या दोन अंगांपॅकीं सामाजिक अगा- 


यचा विचार तितकासा केला नाहीं. मानवाच्या 
वैयक्तिक जीवनावर वंधनें घालतांना मनुष्य जणं- 


काय समाजनिरपेक्ष, परिस्थिति-निरपेक्ष प्राणी आहे 
असें समजूनच शास्त्रज्ञांनी त्याला विधिनिषेध घाळून 
दिले. आज शास्त्रज्ञांचा दृष्टिकोन बदलला आहे, 
आज नौतिदास्त्रज्ञ, मानसशास्त्रज्ञ व समाजशास्त्रज्ञ 
यांनीं सहकार्यानें नवें नीतिशास्त्र सांगितलें पाहिजे, 
ज्या परिस्थितीमुळे मनुष्य अनाचाराला प्रशत होतो 
ती नाहींशी करून त्याळा सरवोगीण व परिपूर्ण 
जीवन कंठण्यास उपयुक्त असे नीतिनियम सांगितले 
पाहिजेत. वासना, तुष्णा यांचा केवळ निषेध करून 
आतां भागणार नाहीं. त्यांना योग्य नियमन लावून 
त्यांतूनच मानवाच्या सर्जनशक्ति कशा विकसित 


अगदीं विन्मुख असतात. ते जगाचा विचारहि होतील याकडे लक्ष दिलें पाहिजे, 
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द्वारा प्राज्मपाठशाळामडळ, वाई 


नवभारत 


वरील विवेचनावरून एक गोष्ट निश्चित दिसते 
कीं अन्नपाणी, वस्त्र, घर या ज्या मानवाच्या प्राथ- 
झिक गरजा त्या तुत कल्यावांचून त्याच्याठायी 
नीतिनिष्ठा निर्माण होणें दाक्य नाहीं. त्याचप्रमाणें 
मानव हा सामाजिक, समूहनिष्ठ प्राणी आहे हेंहि 
ध्यानांत ठेवळें पाहिजे, या दृष्टीनें ज्या समाजांत तो 
राहणार त्याला कांहीं व्यवस्था, रचना असणें अवश्य 
आहे. त्यांत मानवाचे हक, त्याचीं कर्तव्ये व 
त्याच्यावरील वंधनें यांचा योग्य मेळ असला पाहिजे. 
याचा अर्थ असा कीं मानवामधीळ पाशवी व दैवी, 
शारीर व आत्मिक असे दोन्ही घटक ध्यानांत 
' घेऊन त्यांचा समन्वय करूनच यापुढें समाजरचना 
झाली पाहिजे, 
विज्ञानाचे स्थान कोणतें ? 

गेल्या तीनचारशें वर्षांत विज्ञानाने मानवाच्या 
भौतिक परिस्थितींत आमूलाग्र परिवर्तन घडवून 
आणले आहे. बंदुकीची दारू, होकायंत्र, वाफ 
वीज त्याचप्रमाणे या उाक्तीर्नी, रेल्वे, तारायंत्र 
विमाने यांनीं जगाचें बाह्मल्प म्हणजेज मानवाची 
परिस्थिति सर्वस्वी पालटून गेली आहे. शासनसंस्था 
आतिदाय समथ झाली, प्रवास सुलभ होऊन जगाचे 
अज्ञात भाग उजेडांत आले, दळणवळण वाढल्या- 
मुळें जगांतळे भिन्न समाज एकत्र येऊन जग लहान 
झाळे, आणि नैसर्गिक शक्तीवर मानवाचे प्रभुत्व 
प्रस्थापित होऊन त्या शक्तींचा आपल्या उत्कर्षासाठी 
वापर करण्याची विद्या त्याला अवगत झाली, त्या- 
मुळें मनुष्याच्या मनांत फार मोठ्या आद्या निर्माण 
झाल्या आहेत. दारिद्य नष्ट करून, समृद्धि निर्माण 
करून आपल जीवमान वाढवितां येईल. अहोरात्रींचे 
कष्ट आतां कमी होतील, अराजक नाहीसे करून 
मानवी जीवन जास्त सुखी, जास्त समृद्ध व संपन्न 
करणें सहज शक्‍य होईल, अशी रमेद मनुष्याला 
| र जगली तोरे, 

पण १९७४५ सालीं हिरोशिमावर पडलेल्या 
अँटम बॉबनें मानवाच्या या आद्या गोठवून टाकल्या 


अनुक्रमणिका 


आहेत. या वॉँबच्या ज्ञोधानें मानवाने निसर्गावर 
केवढें प्रभुत्व मिळविले आहे, त्याच्या हातीं केवढी 
शर्क्ति आली आहे हें ध्यानांत आलें. पण या 
शोधाचा मानवाने जो उपयोग केला त्यामुळें ही 
शक्ति शाप ठरणार कीं काव अशी भीति वाटं 
लागली आहे. या पुढच्या युद्धांत ही विज्ञानशक्ति 
उपयोगांत आणली गेली तर मानवी संस्कृतीच नव्हे 
तर अखिल मानव जातच नए होण्याचा संभव आहे. 
आपल्याला अणुविच्छेदनविद्या मानवसंघटनविद्येच्या 
आधीं हस्तगत झाली हें मोठें दुदेंव आहे. यामुळें 


विज्ञानाचा नीतीश्ीं मोठा संघर्ष निर्माण झाला | 


आहे, कारण, विज्ञानाने मानवाचा जगण्याचा हक्च 
आतां हिरावून घेतला आहे. पहिल्या महायुद्धांतच 
विज्ञानाचें घातक सामर्थ्य दिसं लागलें होतें. तरी 
पुढील ' पंचवीस वर्षांत हे दोष भांडवल्याहीचे 
आहूत, समाजस्चनेचे आहेत असें म्हणून मानवानें 
स्वत:ची समजूत घातली होती. पण दसऱ्या महा- 
युद्धानं त्याचे डोळे उघडले. विज्ञानाचे अमर्याद 
सामश्ये आणि मानवाची अधम पाडवी वासना 
वाचा तथ समागम झाला, विज्ञानमंदिर हा पवी 
एकजीव निझर आहे असें वाटत होतें, तें आतां 
नस्ककुड ठरत आहे, मानवी जीवनांत विज्ञानाचे 


स्थान तरा काय याचा आतां फेरविचार होणें 
अवदय आहे 


समस्यच स्वरूप 


सध्यांची ही समस्या विज्ञानाच्या मूलभूत 
विषयीं नाहीं, सत्याचे संशोधन हे केव्हांहि 
वाला प्रेयच आहे. आणि त्याचें महर 
आहे, आपल्या संशोधनश्ाळेंत जगाकडे पाठ फिर- 
वून एकान्तांत वसलेला शास्त्र कोणचेंहि सत्य 
लळा. क कागल तरी ज्र य्योपापून जगाला 
जाळा च होणार नाही, प्रश् निर्माण होतो तो 
1 संशोधनशाळेतून हेर पडून 

जगाच्या यवहाराच्या ळू 
आखाड्यांत पा 


योग्यते- 
मान- 
व॒ अपार 


ऊळ टाकतो 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


विज्ञान आणि सामाजिक नीति 


तेव्हां, नीतिवंधनांच्या अभावी तो आपल्या जवळची 
महाशक्ति कोणाच्याहि हातीं देतो, स्वतः विज्ञान 
हें उदासीन असेल, पण राजकारणी, मुत्सही, सत्ता- 
धारी लोकांच्या हातीं तें जातांच तें संहारक रूप 
धारण करतें, म्हणूनच विज्ञानाच्या या महाशक्तीवर 
नैतिक व सामाजिक नियंत्रण घालणें अवड्य झालें 
आहे, कारण विज्ञानाचा मूळ टेतु कितीहि उदात्त 
असला तरी तें जेव्हां राजकीव, आ्थ्रिक वा धार्मिक 
ळ सत्ताधाऱ्यांना वश होतें, तेव्हां तो हेतु 
विफल होतो. त्यामुळें आज विज्ञान सर्वस्वी घातक 
ठरत आहे, नैसर्गिक धनांचा संहार होत आहे, 
मानवव्यक्ति सत्ताधाऱ्यांच्या हातचीं बाहुलीं वनत 
आहेत. व मानवी मनाची विचारदाक्ति वंधनांत 
पडत आहेत. रसेलनें म्हटल्याप्रमाणे शास्त्राने आज 
सत्ताधाऱ्याचें सामथ्ये इतकें वाढविले आहे कीं 
पर्वयौजना आणि आखणी करून त्या वरहुकूम 
मानवाचे समाजचे समाज निर्माण करणें त्यांना 
शाक्य झालें आहे. त्यामुळें व्यक्तीचे मूलभूत हकच 
नष्ट होत आहेत. या हक्कांचे संरक्षण करणें ही 
जगापुढची एक फार मोठी समस्या आहे. 


जगाचें संघराज्य हवें 

यासाठीं विज्ञानाच्या या महादाक्तीवर नियंत्रण 
घालणें अत्यावश्यक आहे, येथें नियंत्रण याचा अर्थ 
नीट थ्यानांत घेतला पाहिजे. हें नियंत्रण सत्यसंशो- 
घनावर नाहीं. त्या बावतींत शास्त्रज्ञाला पूणे खतंत्र्य 
दिळें पाहिजे यांत दांकाच नाहीं, त्याचप्रमाणें ज्ञात 
झालेल्या सत्याविषयीं इतर शास्त्रश्ांशी विचारविनिमय 
करण्याचेंहि सातंत्र्य शास्त्रज्ञाला अवदय दिलें पाहिजे, 
ग्रक्न निर्माण होतो तो येथून पुढें, या सत्याचा, 
विज्ञानाने केलेल्या या संशोधनाचा समाजकल्याणाला 
जर उपयोग व्हावयाचा असेळ तर या. धनावर 
सर्व मानवजातीची सत्ता प्रस्थापित झाली पाहिजे. 
नीतिव्ंधनांचा विचार निर्माण होतो तो येथें होतो, 
आणि हीं वंधनें म्हणजे केवळ नीतिद्यास्त्राचें पठण 


अनुक्रमणिका 


किंवा पाठण नव्हे. कारण, अंतीं मानवाचें मन किती 
उदार, किती संयमी, किती विवेकी होईल त्यावर 
स्व अवलंवून आहे. मानवाचा मूळ दृष्टिकोनच 
वदलणें अवच्य आहे, संकुचित निष्ठा नष्ट करून 
त्याच्या मनांत अखिळ मानवनिष्ठा निर्माण केल्या 
पाहिजेत, मानव्य हेंच यापुढें आपलें अंतिम असलें 
पाहिजे. यूनोनें युनेस्को वा शाखेची स्थापना केली 
त्यामागे हाच हेतु असावा असें वाटतें. 


विज्ञानावर कांहीं नैतिक बंधने घालणारी संस्था 


स्थापणे हे आज अत्यावर्यक आहे हें आतां स्पष्ट 


होईल. त्याबरोबरच दुसरीहि एक गोष्ट स्पष्ट होईल 
ती ही कीं संस्था म्हणजे कोणच्याहि एका देशाची 
असतां कामा नये; ती जागतिक संघटनाच असली 
पाहिजे, या दृष्टीनें पाहतां आज खरी आवदडयकता 
आहे ती अखिल जगाच्या संघराज्याची, हें संघराज्य 
जगाचे आर्थिक व सामाजिक प्रश्न सोडविण्यास 
समथ असलें पाहिजे, या प्र्नामुळेंच जगाच्या 
शांततेला धोका निर्माण होत असतो. हें साधावयाचें 
तर या जॅगत्‌ संघराज्याजवळ आक्रमक राष्ट्रांना वेसण 
घालण्याइतकें सेनासामश्ये असलें पाहिजे, अर्थात्‌ 
केवळ सैन्यानें भागेल असें, नाहीं, मानवाच्या निष्ठाच 
बदलल्या पाहिजेत. आपापल्या राष्ट्रावरची निष्ठा वर्ज्य 
समजावी असा अर्थ नाहीं. जगत-राज्यनिप्ठा व 
स्वराठ॒निष्ठा यांचा यापुढें समन्वय घालण्यास प्रत्येक 
दे्यानें आपल्या नागरिकास शिकविले पाहिजे. 
यासाठीं आपल्या इतकेच दुसर्‍याचेहि हक्क पवित्र 
आहेत हें तत्त्व मानवाच्या मनांत पक्के रुजले 
पाहिजे. 
व्यक्ति हाच आधार 

जगद्राज्याचा विचार मनांत येतांच आज यूनो 
ही संस्था डोळ्यापुढे येते. ही प्रचेड जवाबदारी 
शिरावर घेण्यास आज ही एकच संस्था समर्थ आहे 
कारण ती खरीखुरी लोकायत्त संस्था आहे, लोकसत्ता 
ही. तत्त्वतःच मुळीं विश्वव्यापक असते, आणि यूनोची 
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नवभारत 


घडण पाहिली तर ती सर्वथा अद्याच तत्त्वावर-झालेली 
दिसते. यूनोच्या सनदेंत व तिच्या प्रस्तावनेंतहि 
लोकद्याहीच्या तच्वांचा संपूर्ण पुस्स्कार झालेला दिसतो, 
दुसर्‍या महायुद्धानंतर लोकांच्या ही गोष्ट स्पष्टपणें 
ध्यानांत आली कीं विज्ञानाच्या वाढीमुळे जगाचे 
मिन्न समाज अत्यंत परस्परावलंबी झाले आहेत. 
आणि त्यामुळें दण्डधारी साम्राज्यसत्ता किंवा व्यक्ति- 
वादी लोकसत्ता हे दोनच विकल्प जगापुढें आहेत. 
लोकांनीं पहिला वर्ज्य मानून दुसरा स्वीकारण्याचे 
ठरविलें आहे, 


युद्धाने आतांपर्यंत कोणचेहि प्रश्न सोडविण्यांत ' 


वश मिळविलेळें नाहीं. सत्ताधारी व॒वलवान्‌ राष्टां- 
तील थोर व्यक्तींच्या निर्लोभ, निःस्वार्थी मार्गददीना- 
नच, त्यांनीं स्वोदाहरणानें निर्माण केळेल्या नीति- 
शास्त्रानंच जगापुढचे गहन प्रश्न सुटतील, कोणी 
असे म्हणतात कीं अजून आंतरराष्ट्रीय नीतिमत्ता 
पुरेशी विकसित झालेली नसल्यामुळें व्यक्तींच्या 
नीतिमत्तनं हे प्रश्न सुटण्यास मदत होणार नाहीं. पण 
ही विचारसरणी सयुक्तिक नाहीं, खरी गोष्ट अशी 
आहे कां वेयक्तिक जीवनांतील आपली नीतिमत्ता 
असावा तितकी दृढ व कणखर नाहीं. म्हणूनच 
आंतरराष्ट्रीय व्यवहार विकट होऊन बसला आदे, 
आपल्या वैयक्तिक जीवनांतील संकुचित वृत्ति आणि 
तज्न्य संघर्ष दहे आपल्याला अजून टाळतां आलेले 
नाहींत. साहजिकच व्यापक सामाजिक व्यवहारांतहि 
ते जास्त उग्र होतात. आणि मग हें असेंच चाला- 
ववाचें असे मानून आपण स्वस्थ बसतो. तेव्हां नीति- 
कल्पनांचा पायाद्युद्ध विचार झाला पाहिजे, नीति- 
विचार सर्व जीवनव्यापी आहे, आणि तसा तो 
असेल तरच त्याला महत्त्व आहे. हें लक्षांत आलें 
तर वेयक्तिक नीतिमत्ता व आंतरराष्रीय नीतिमत्ता 
वांचा किती दढ संबंध आहे हें आपल्याला कळून 
येईल, 
यंचशीळ ब यूनो 


या वावतींत इंग्लंड, फ्रान्स सारख्या पाश्चात्त्य 


५६ 


अनुक्रमणिका 


लोकसत्ता, सोव्हिएट रशिया हीं जीं बूनोची सभासद 
असलेलीं मोठीं राष्ट्रं आहेत त्यांच्यावर मा्गंदर्गनाची 
जबाबदारी आहे, रा्रांराश्रांतील परस्परसंवंधाचे 
नियम म्हणजेच आंतरराष्ट्रीय नीति. या नीतीचे 
शास्त्र अजून झालेल नाहीं, तोपयत आपळे महामत्री 
पंडित नेहरू यांचें पंचशील तत्त्व हें जगाला मार्ग- 
दशक होईल, सुदैवाने जगांतील बहुसंख्य राष्ट्रांनी 
तें मान्य केळे आहे. या दृष्टीनें पाहतां आपल्या 
महामंत्र्यांनीं जगाला दिलेलें हें देणें विनमोळ असें 
आहे, पंचशील तत्त्व प्रत्येक ठिकाणीं यदास्वी झालें 
नसले तरी अंदाधुंदी, अराजक माजलेल्या कित्येक 
देशांत त्याचा प्रभाव दिसून आलेला आहे. अकन्ञा 
प्रयत्नांतून मानवापुढच्या सगळ्या बिकट समस्या 
नीट जाणून घेण्याचा जर प्रयत्न झाला तर जगां- 
तील राष्ठांची नीतिमत्ता उंचावेळ, परिपक्क दरोला 
येईल असें वाटते. आज यूनो ही भावी जगाची 
आह्यशा आहे. कारण, मानवाला “ मानव 4 म्हणून. 
जाणण्याचा या संस्थेचा प्रयत्न चाळं आहे. 


ध्येय व व्यवहार यांची फारकत 

युद्धामुळें आपल्या शत्रूचा, त्याच्या भौतिक वैभवा-. 
चा आपण नाद्या करतों असें नाहीं तर त्यानें मान- 
वाच्या मानवत्वाचाहि अध:पात होतो. युद्ध ही एक 
वारुणी आहे, तिनं माणसें थुंद झालीं की सांस्कृतिक 
व आझक्र मूल्य ती पायदळीं तुडवतात, : विजय 
हे एकच मूल्य ते जाणतात, पण तेंहि अत्यंत अल्प- 
संख्याकांच्या हातीं येतें, युद्धाने होणारा संहार व 
विध्वंस ध्यानांत घेतला तर * युद्धे थांबविण्यासाठी 
युद्ध * हे तत्व किती घातक आहे तें कळून भे 

युद्ध म्हणजे कांहीं सत्तालोभी समथानीं मानवी 
जीवनाशीं चालविलेला प्राणधातक खेळ आहे, आतां 
बहुतेक विचारवंतांना हें मान्य झाठें आहे. खरे 
पाहत! सद्धाच समथन करणें विवारी' चुद्दीत्न पार 

कठीण आहे. युद्ध हें सर्व ₹ 


रींनीं एक भयंकर पाप 
आहे, आणि 
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विज्ञान आणि सामाजिक नीति 


देकवांचा प्रश्न हा खरा नेतिक प्रश्न आहे. आणि 
त्यासाठीं प्रत्येक देशांतल्या नागरिकांना सहकार्य 
व सहजीवन यांचें शिक्षण देणें अवद्य आहे 

आज जगापुढे विकट समस्या येऊन पडल्या 
आहेत व सर्वना्याचा समय येऊन ठेपला आहे तो 
नीतिकल्पनांच्या ऱ्हासामुळें होय, विज्ञानाची आज 
मुळींच कमतरता नाहीं. आज उद्योगधंद्यांचा पसारा 
वाढत आहे. तंत्रज्ञानाची विलक्षण प्रगति झाळी आहे. 
शिक्षणाचा प्रसार होत आहे, आणि तरीहि मानवाचे 
प्रश्न सुटत नाहींत हें फास्च खेदकारक आहे. याचें 
कारण म्हणजे एकच. आज ध्येय आणि व्यवहार 
यांची फारकत झाली आहे. आपली संस्कृतीच आज 
खाळावली आहे. संस्कृति म्हणजे तरी काय, उच्च- 
थ्येय, निठ्ठा, तत्वें म्हणजे संस्कृति, यांचा र्‍हास 
म्हणजेच संस्कृतीचा र्‍हास, विज्ञान हें मानवाला 
घातक टरूं द्यावयाचें नसेल तर आपल्या डोळ्यापुढे 
उच्च सामाजिक तत्वें सतत राहिलीं पाहिजेत; आणि 
न्यायान्यायाच्या कल्पना विकसित झाल्या पाहिजेत, 
आपल्या प्राचीन संस्कृतीचे जुनें ठेवणे ? आपण 
आकळून घेऊन सध्यांच्या युगांतल्या सामाजिक व 
वैयक्तिक प्रश्नांची सोडवणूक त्या दृष्टीनें केली पाटिजे. 
“ तुझें आहे तुजपाशी * 

तुकाराम महाराजांनीं म्हटल्याप्रमाणे * तुझें 
आहे तुजपाशीं ' अशी वस्तुस्थिति आहे. ते अंत- 
रोचे गुण आपण क्षोधून काढले पाहिजेत. आणि 
आपलें जीवन निरामय व सुखी केलें पाहिजे, समुद 
केळें पाहिजे, नीतिदास्त्राचें हेंच कार्य आहे, भौतिक 
परिस्थिति जाणून जीवन समृद्ध करण्याचें दरास्त्र 
म्हणजेच नीतिशास्त्र, त्याच्या साहाय्याने आज आपण 
विज्ञानक्तीला माणसाळविटी नाहीं. आत्मिक साम- 
यानि तिचें नियंत्रण केलें नाहीं तर पंडितजींनी 
अनेकवार सांगितल्याप्रमाणें सर्वनाश ओढवल्या- 


१ अन्नमलाइनगर येथील अ. भा. तत्वत्तान परि 


वांचून राहणार नांहीं. “* विज्ञानाने मानवाची प्रज्ञा 
निश्चितपणे विकसित झाली आहे. तिला निराळा 
रूपरंग आला आहे. मानवाचें. मन त्यानें जास्त 
विद्याळ व समथ झालें हें खरें, पण विज्ञान म्हणजेच 
सर्व जीवन नव्हे. ” हे डॉ. राधाकृप्णांचे उदार 
अगदीं यथार्थ आहेत. या प्रथ्वीच्या पाठीवर मान- 
बाला सुखासमाधानाने रहावयाचें असेळ तर विज्ञा- 
नाची महाशक्ति नीतीच्या रसायनानें सोम्य करणें 
अवच्य आहे, 
3. स... अ 
दान्हा प्रकारचा सलागस हवात 
“ देशाची खरी उन्नती होण्यास व तेथील व्यापार- 
धंदे उत्तम रीतीने चालण्यास दोन प्रकारच्या मनुष्यांची 
फार आवदयकता असते. पहिल्या प्रकारचीं मनुष्ये 
म्हटलीं म्हणजे सृष्टीशास्त्रांचे अभ्यासांत ज्यांची मरन 
इतकीं गढून गेलीं आहेत की त्यांस त्यांतच परमानंद 
व कुतकृत्यता वाटून ऐहिक सुखें तुच्छ वाटूं लागतात, 
व ऐेरिक दुःलांनीं त्यांच्या मनांचे स्वास्थ्य मोडत 
नाहीं; आणि त्यामुळे स्वामाविक व व्यावहारिक आव- 
उयकता भागविण्याचे पलिकडे द्रव्यसंचय करणे त्यांस 
निरथक वाटतें व त्याचा ते कंटाळा करितात; तसेंच 
आपल्या मार्गे आपली फारशी कीर्ति राहिली नाहीं 
तरी बेहेत्तर आहे, असे समजन ते तिची म्हणण्या- 
सारण्वी पर्वाच बाळगीत नाहींत. दुसऱ्या प्रकारचीं 
मनुष्ये म्हणजे केवळ ह्यांच्या विरुद्ध होत. तीं अशीं 
कीं ज्यांचा सर्वकाळ दव्यप्रात्तीच्या विवंचनेत जातो, 
ज्यांचा अभ्यास, विचार, शोध, कल्पना व कृति हीं 
सर्व केवळ अधिकाधिक द्ब्यप्रात्तीसाठीं असतात, ब 
ज्यांत आपल्या आयुष्याची धन्यता त्यांतच वाटते; 
अद्या दोनहि प्रकारच्या मनुष्यांचे परस्परांशीं जुळत 
नाहीं, एकास दुसरा तुच्छ वाटत असतो, व प्रत्येक 
आपणांसच समाजाचा खरा हितकर्ता समजतो. परंतु 
समाजास दोनहि प्रकारच्या मनुष्यांची अत्यंत गरज 
आहे, व त्यांने दोघांसहि मान दिला पाहिजे ”. 
गो. ग. आगरकर - केसरीतील निवडक नितंब 
पु. २ ए. १९२. 


ब्रदेच्या २१ व्या अविवेशनांतीलळ “ नीति- 


शास्त्र व सामाजिक तत्त्वज्ञान ” विभागाचे अध्यक्षीय भाषण, 


अनुक्रमणिका 
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पत्रव्यवहार 


महाराष्ट्रांतील प्राचीन स्थलनामें 
श्री. कार्यकारी संपादक, नव भारत यांस- 
जानेवारी १९५७ च्या * नवभारता?च्या अंकांत 
डॉ. एच्‌. डी. सांकळिया यांचा ' गुजरात, महाराष्ट 
आणि कर्नाटक यांमधील संत्रंध आणि पट्टी-हट्टी ? 
ह्या शीर्षकाचा लेख प्रसिद्ध झाला आहे. त्यांत 
त्यांनी श्रौ, शं. बा, जोशी यांनी पट्टी-हट्टी शाब्दां- 
वरून गुजराथ व महाराष्ट्र यांत कर्नाटक संस्कृतीच्या 
प्रसाराविषयीं काढलेल्या अनुभवांचा फोलपणा 
उत्तम रीतीने सिद्ध केला आहे. तीन वर्षापूर्वी 
( डिसेंत्रर १९५३ च्या ) “ नवभारतामध्यें श्री. 
जोशी यांच्या * मऱ्हाटी संस्कृति ? या ग्रंथाचे परी- 
क्षण करतांना मीहि हेंच दाखविलें होतें, असो. 
डॉ. सांकळिय़ा यांचा सिद्धांत योग्य असला तरी 
त्यांच्या लेग्वांत कांहीं विधाने चिन्त्य वाटतात. 
त्यांमुळे कोणाचाहि गेरसमज होऊ नये म्हणून 
खालील माहिती येथें देत आहे ; 

(१) “पद्र' हा प्रत्यय केवळ सोरा व 
गुजरातपुरताच मर्यादित होता,? “ पद्र हा प्रत्यय 
कर्नाटक व महाराष्ट्र बांत एकदांहि आढळत नाहीं? 
असं डॉ, सांकळियांनी म्हटलें आहे. पण तें 
बरोबर नाहीं, प्राचीन काळीं खेडेगांवाच्या नावांच्या 
शोवटीं * पद्र * हा प्रत्यय भारताच्या इतर प्रदेश्ांतहि 
दिसतो, कांहीं उदाहरणांवरून हैं स्पष्ट होईल. गौतमी- 
चलश्रीच्या नाशिकच्या लेण्यांत “ पिसाजिपदक * व 
वालिष्टीपुत्र पुळमावीच्या तेथल्याच लेखांत * समलि- 
पद्‌ या गांवाचा निदेंशा आहे. हे लेख खिस्तो- 
त्तर दुसर्‍या शतकांतळे आहेत, वाकाटकांच्या 
वाशीमच्या लेखांत ( खिस्तोत्तर चोथे शतक ) 
£ आक्रासपद्दा”चा उलेख अशाच तऱ्हेचा आहे. 
हीं ग्रामनामे प्राकुत आहेत. छत्तीसगडांतील 
तीवरदेवाच्या ( खिस्तोत्तर सहावें शतक ) राजी. 
मच्या ताम्रपटांत *“ पिंपरिपद्रक ' ब त्याच्याच 
बळोंदा ताम्रयटांत * बिल्बपद्रक ? हीं गांवे उले 


ष्ट 


अनुक्रमणिका 


खिलेलीं आहेत, तेव्हां “ पद्रक * शब्दान्त गांवें 
पौ 2 (२. क्य 
गुजरात-सोष्रांतच प्रचलित होतीं असें नाहीं, 


(२) ' महाराष्ट्र व कर्नाटकमध्ये पी हें 
रूप इ. स. च्या सहाव्या शातकांतच दिसून येतें ? 
हे विधानहि असेंच विवादास्पद आहे. मानपुरचे 
राष्ट्रकूट हे दक्षिणमहाराष्ट्रांत राज्य करीत होते. ते 
वाकाटकांचे समकालीन होते हे मी इतरत्र दाख- 
विलें आहे ( संशोधनमुक्तावलि, सर १, र. ७२ ऱ 
त्याच्या कोल्हापूर ताम्रपटांत “ पांडरंगपछीरचा 
निदेश आहे. वाकाटकांच्या जांत्र येथील ताम्रपटांत 
( एपि. इंडिका, पु. २६, ए. १६० ) चिंचा- 
पछ्ीचा उल्लेख आळा आहे, यानंतरच्या काळां- 
तहि अशीं नांवें आढळतात, 


(३) पाटक व वाटक हे शब्द स्थलनामांच्या 
शेवटीं गुजरातमध्ये इ, स, च्या सहान्या शतकांत 
आढळतात. त्यापुढे एक शतकानंतर वाटक हा 
शब्द रत्नागिरीच्या बदामी चालुक्यांच्या आलेखांत 
दिसतो ' असे डॉ. सांकळिया म्हणतात, वास्तविक, 
पाटक व वाटक हे शब्द भारतांतील सर्व प्रदेशांत 
दीर्घकाळ प्रचलित होते, उदाहरणार्थ, गुप्तांच्या 
दामोदरपुर-( बंगाळ ) च्या ताम्रपटांतील स्वच्छन्द- 
पाटक, वाकाटकांच्या ताम्रपटांतील बोन्यिकवाटक 
प्रवरेश्वरपडूविंशातिवाटक, पवरज्जवाटक, 


अंजनवाटक 
इत्यादि स्थलनामे पहा, 


अशीं अनेक नांबे 
( असथीपाटक, थिउलपाटक, वबणिआपाटक इत्यादि) 
गोरखपुरच्या कलचुरिताम्रपटांत ९ खिस्तोत्तर अक 
रावे शतक ) आलेलीं मी माझ्या मागील लेखांत 
दाखविलीं होतीं. 

ग, पदक, पली, पाटक ब बाटक हे शब्द 
कर्नाटक, गुजराथ , सोराष्ट्र या भागांतच सीमित 
नसून इतरजदि प्रचलित होते. 

नागपूर, 


"बा, बि भ शी 
१२ जानेवारी १९५७ वि. मिराइ 
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पुस्लक-परामदी 


जेन धर्स आणि वाड्यय-डॉ, परशुराम लक्ष्मण 
वेद्य, एमू. ए.,डी, लिट ,, प्रकाशक-नागपूर विद्या- 
पीठ, नागपूर, १९५६ २३, किंमत १] रूपया, 


डॉ, वेद्य हे अर्धमागधी व अपभ्रंदा यांचे एक 
सुप्रसिद्ध पंडित असून जेनधर्मे ब जेनवाड्यय 
यासंत्रंधी त्यांचा गाढ ब्यासंग आहे. नागपूर विद्या- 
पीठांत त्यांनीं १९४२३ सालीं जेनधर्मावर चार 
न्याख्यानें दिलीं होतीं; तींच आतां या पुस्तकरूपाने 
प्रकाशित ज्ञालीं आहेत 
जेन हे हिंदु आहेत कीं नाहींत हा प्रश्न कांहीं 
दिवसांपूर्वी वराच चर्चिला गेला होता; आणि अज- 
हि त्यासंत्रंवी अनेकांना शंका आहे. डॉ. वेद्य 
यांनीं या बाबतींत व्यक्त केलेलें मत योग्य असेच 
आहे, हिंदु शब्दाचा ब्यापक अर्थ करणें दाक्य आहे. 
( उदा० अमेरिकेंत हिंदु म्हणजे भारतीय असा अर्थ 
लावला जातो, ) ब्यापक अर्थानें विचार केल्यास 
जेन व बौद्ध दे दोन्हीहि हिंदूच होत अर्से निश्चित- 
पणें म्हणतां येते. दोन्हीहि आर्यावतातच निर्माण 
झाले आणि दोन्हीहि आर्यसंस्कृतीचा स्वीकार 
करणारे व पुनजेन्म व निर्वाण यावर विश्वास ठेव- 
णारे आहेत. तथापि, हिंदु शब्दाचा ,वेद आणि 
ईश्वराला विश्वाचा निर्माता मानणारा ब्राम्हण धर्मातु- 
यायी असा अर्थ केल्यास मात्र जैन व बोद्धयांना हिंदु 
मानतां येणार नाहीं, केवळ जैन व बौद्धच कशाला, 
सांख्य व योग हे देखील वेदप्रामाण्य मानीत नाहींत, 
यज्ञयागाची निभेत्सेना करतात, तत्त्वज्ञान व अहि- 
सेवर भर देतात, जातिभेदाचा स्वीकार करीत नाहींत 
आणि इंश्वराला सृष्टिकर्ताहि मानीत नाहींत; यामुळें 
त्यांनाहि अहिंदु म्हणावें लागेल. आणि वेदानुयायी 
मीमांसक तरी कुठे इंश्वराला 'सृष्टि ब संहारकर्ता 
मानतात ? सर्वदरशनसंग्रहामध्यें जेन, बौद्ध, सांख्य, 
योग इत्यादि दशेनाबरोबरच चार्वाक दरदानाच्या 
मताचाहि संग्रह केला गेला आहे. यावरून हेंच 
स्पष्ट होतें कीं एकाच संस्कृतीची बालके असून 


५९ 


अनुक्रमणिका 


देखील वैचारिक मेदामुळें भारतीय दर्गनांना भिन्न 
मिन्न नांवांनीं संबोधिले जात होते, 
डॉ, वेद्य यांच्या ब्याख्यानांतून जेन धर्मासंवंधीच्या 
बारोक सारीक प्रश्नांसंबंधी मिळणारी सूक्ष्म माहिती 
त्यांचा त्या विषयीचा गाढ ब्यासंग दशशविल्यावांचून 
रहात नाहीं, ६२ रालाका पुरुष, निहूव, अत्तिकाय, 
पदार्थ, नय, स्याद्वाद इत्यादि बहुतेक सर्व विषयांची 
चर्चा त्यांनीं केली आहे. डॉ. वेद्य हे प्राकृत भाषां- 
प्रमाणेंच संस्क्ृतचेहि एक गाढे पंडित आहेत. 
त्यामुळें आपल्या विद्याळ अध्ययनाच्या साहाय्यानें 
त्यांनीं जैन धर्माचें तुलनात्मक व आलोचनात्मक 
विवेचन केलें असतें तर कितीतरी चांगलें झालें 
असते, या व्याख्यानांतून आलोचनाव्मक दृष्टि 
दिसून येत नाहीं. आजकालच्या युगांत केवळ 
विप्रयाचे विवेचन करणें पुरेसे नाहीं; त्यांचें मूल्य- 
मापनहि करावयास हवें. 
डॉ, वैद्य यांच्या म्हणण्यानुसार पार्श्वनाथाचा 
पंथ हा केवळ साधूंचाच पंथ होता; त्यांत 
श्रावक व॒श्राविका नन्हत्या. तथापि हें म्हणणें 
बरोबर नाहीं. कल्पसूत्रांत असा स्पष्ट उल्लेव आहे 
कीं पार्श्वनाथानें साधु, साध्वी, श्रावक व श्राविका 
अशा चार संघांची स्थापना केली होती, आचारांगा- 
मध्ये देखील महावीराच्या मातापित्यांना पारश्चनाथा- 
च्या परंपरेचे अनुयायी म्हणून संब्रोधण्यांत आले 
आहे, पार्श्चांपत्य श्रमण केशीकुमार श्रावस्ती आदि 
शहरांतून साथूंच्या समवेत रहात असत आणि 
लोकांना उपदेश करीत. यामुळें श्रावक श्राविकांना 
देखील ते ब्रत-उपदेश देत असले पाहिजेत, 
सेयविया नगरीच्या प्रदेशी राब्नाने त्यांच्यापासून 
उपदेश ग्रहण केला होताच. लुंणिय़ा नगरींत असले- 
ल्या पार्श्चवमतानुयायी स्थविर श्रमणांचा धमापदेश् 
ऐकण्यासाठी बरेच श्रावक व श्राविका उपस्थित 
असल्याचा उल्लेख भगवतीमध्ये आहे. यावरून 
महावीराप्रमाणैच पाश्वनाथानें देखील चतुर्विध 


2: 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


७ 


न्यत अमृतमहोत्सवी > 


कळी शक 
अ.» 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


संघाची स्थापना केली होती. हेंच सिद्ध होते. मात्र 
ती कदाचित्‌ मोठ्या प्रमाणावर नसेलहि 
डॉ. वैद्य यांचें म्हणणे आहे का पश्चिमेकडे 


केकय अर्थात्‌ अफगाणिस्तानमध्य जेनधर्माचा 
प्रचार झाला होता. तथापि हें म्हणणेंहि फारसें 


ग्राह्य वाटत नाहीं, जैन आगमामध्यें ज्या २५ ३ 
आये देशांची गणती केळी आहे त्यांत केकयाथेहि 
आहे, तथापि हा केकय उत्तरेकडील केकय म्हणजे 
अफगाणिस्तानाहून मिन्न होय. जेन सूत्रांमध्यें केक- 
यच्या अर्ध्या भागाला' आर्यक्षेत्र मानण्यांत आलें 


आहे; यावरून असे दिसतें कीं या प्रदेशांतील 
थोड्याशा भागांतच जैनधर्माचा प्रसार झाला 


असावा. कदाचित्‌ उर्वरित भागांत रानटी जमाती 
रहात असाव्यात. केकव श्रावस्तीच्या इंद्यान्येस नेपा- 
ळच्या तरांडेत होता. सेपविया ( वौद्धांची सेतच्या ) 
ही या देल्ाची राजधानी होती, हें शहर कोशल 
* देशांत होते, महावीर याच शहरांत राहिला होता. 
तथापि या मुट्ययांमुळें पुस्तकाचे महत्त्व कमी 
होत नाहीं. भारतीय संस्कृति व वाडय़य़ सामान्य 
माणसांपर्यंत पोहोंचविण्याच्या हेतूनें या न्याख्यान- 
माळेचा उपक्रम सुरू केल्याबद्दळ नागपूर विद्या- 
पीठाचे अभिनंदन केळे पाहिजे, भविष्यक्राळांतहि 

तो तसाच चाळू राहील अशी आजा आहे 
-- जगदीशचंद्र जन 


आहार आणि शरीरपोषण : डो. वि. ना. पट- 
बर्धन, प्रका० नागपूर विद्यापीठ, नागपूर, १९५६, 
प्र, २८, किंमत १ रुपया, 
प्रसिद्ध आहारकश्ास्त्रश्ञ डॉ. वि, ना. पटवधन 
यांचीं नागपर विद्यापीठातर्फे झालेलीं ““ आहार 
आणि शारीरपोषण २? या विषयावरील हीं न्याख्यानें 
पुस्तकरूपाने प्रसिद्ध करून विद्यापीठाने मराठी 
वाचकांवर फार मोठे उपकार केळे आहेत, दैनंदिन 
जीवनांतील या अत्यंत जिव्हाळ्याच्या विषयावर 
मराटींतीळ ग्रंथसंपत्ति अगदीच तुटपुंजी आहे. हिंदी 
आहारांतीळ नेहमीच्या निरनिराळ्या पदार्थोचें 


अनुक्रमणिका 


नुसतें कमी प्रमाणांतच नव्हे 


शाक्लीय विळषेषण करून आहाराचा व आरोग्याचा 
संबंध व आहारजन्य रोग यांचें अत्यंत सोप्या भाषेत 
विवेचन करणारीं हीं ब्याख्यानें सर्वोना मार्गदर्शक 
वाटतील याबद्दल मुळींच संदाय नाही 

हिंदी आहार हा घान्यावर अविष्ठित असल्यानें 
त्यांत कार्बोज्न प्रमाणाव्राहेर आढळतें; आणि दोरी” 
राच्या बाढीस व पोषणास आवडयक असें प्रोत 
तर क्षाकाहारामुळें 
निकृष्ट प्रतीचें असतें. इतर जीवनोपयोगी पदार्थाची 
व विशेषतः जीवनसत्वांची कमतरतासुद्धां फारच 
मोठी असल्यामुळें एकंदरीने हिंदी आहार शरीर- 
पोषणाच्या व वाढीच्या दृष्टीनें निकृष्ट ठरतो, 

निकृष्ट आहार असण्याचें पहिळें कारण दारिद्य, 
त्यांतच अज्ञान व जुन्या रूढ कल्पनांची भर, “पुराण 
काळांत रूढ असलेल्या कल्पना, त्यांत तथ्य नाहीं 
असे आढळून आल्यावरहि, उराशी बाळगून बस- 
ण्यानें कोणाचेंहि कल्याण होणार नाहीं, 22 हा डॉक्टर- 
साहेबांचा इषारा आहारासारख्या जिन्हाळ्याच्या 
बाबतींत तरी आमच्या पचनीं पडणें अत्यंत आव- 
इयक आहे, 

ही माहितीपूर्ण व अत्यंत महत्त्वाची पुस्तिक्त 
प्रत्येक घरांत असणें. व अभ्यासली जाणें फार 
आवद्यक आहे. टु 

वेघशालापंचांगम्‌. सं. २०१२-२०१ वि व. 
वित्री वेधशाळा विद्वत्समितिः, प्रका०: वेघशाला 
विश्व मंडळ, अहमदाबाद, मूल्यं ५ रूप्यका : 

ठाके १८७८-८२ या पांच वष्राचें पंचांग 
पंचांग तयार करणारे, फलञ्योतिघी व खगोलशास्त्रज 
यांना उपयुक्त व्हावें अक्या प्रकारचें, आधुनिक 
खगोलशास्त्र विचारांत घेऊन, गणनपद्धतीचें 
विवेचन करणारें हें संस्कृतांत लिहिलेलें पुस्तक 
आहे, प्रा, ह. प्रा. भट्ट यांनीं त्याचें सेपादकत्व 
केळं असून ते प्रस्तुत क्षेत्रांतील पांच प्रसिद्ध वि 
नांच्या समितीनं तयार केळें आहे. प्रस्तत विषयाच्या 


अभ्यासकांनी त॑ अवरय पहावे अस वाटतें का.स 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


तत चो १५९ 
ग द अमृतमहोत्सवी >-२७ 
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व. तव 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


ह ग हिसका बब डडेडेखुखखआआमिबबबि म अब सिन कह 
जि 


प्राज्ूुपाठणाळामण्डळ-ग्रन्थप्रकाणन 
वेदिकसंस्कृतीचा विकास 


ढखक- तकेतीथे लक्ष्मणशास्री जोशी, 


 'कनाणश्नशनोश स 0रकोशम कफज पप ०२०**०स*ए 


र 

वैदिक संस्कृतीचे विकसित रूप म्हणजेच आजची भारतीय १ 
संस्क्रृते होय. भारतीय संस्कृतीच्या जन्मापासून आतांपर्यंत ढे 
झालेल्या स्वरूपाचे वर्णन या पुस्तकांत प्राधान्याने र. 
केळे अहि. वैदिक संस्कृतीच्या अभ्यासकास ] 
अत्यंत उपयोगी आणि मराठी भाषेंतील ० 

अया अल अल्का. क्ल डु 


” रट शा&&> 


किंमत ६ रु. | ी 
प्रकाशक :-- व्यवस्थापक प्राज्ञषपाठशाळामंडळ रं 
वाई ( जि० उ. सातारा ) ) 
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विशरेष्र माहितीसाठी (ठे 


प्राज्ञपाठशाळा मंडळ, वाह जि. सातारा 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


संघाची स्थापना केली होती. इंच सिद्ध होते, मात्र 
ती कदाचित्‌ मोठ्या प्रमाणावर नसेलहि. 

डॉ. वैद्य यांचें म्हणणें आहे कीं पश्चिमेकडे 
केकय अर्थात्‌ अफगाणिस्तानमध्ये जेनधर्माचा 
प्रचार झाला होता, तथापि हें म्हणणेंहि फारसें 
ग्राह्म वाटत नाहो. जेन आगमामध्ये ज्या २५ 3 
आर्य देशांची गणती केळी आहे त्यांत केकयाधहि 
आहे, तथापि हा केकय उत्तरेकडील केकय म्हणजे 
अफगाणिस्तानाहून मिन्न होय, जेन सूत्रांमध्यें केक- 
यच्या अर्ध्या भागाळा' आर्यक्षेत्र मानण्यांत आलें 
आहे; यावरून असे दिसतें कीं या प्रदेज्ञांतील 
थोड्याशा भागांतच जेनघर्माचा प्रसार झाला 
असावा. कदाचित्‌ उर्वरित भागांत रानटी जमाती 
रहात असाव्यात, केकय श्रावस्तीच्या इंश्ान्येस नेपा- 
ळच्या तरांडत होता, सेथविया ( बौद्धांची सेतज्या 3 
ही या देशाची राजधानी होती. हे शाहर कोडल 
देशांत होते, महावीर याच शहरांत राहिला होता. 

तथापि या सुद्द्यांमुळें पुस्तकाचे महत्त्व कमी 
होत नाहीं. भारतीय संस्कृति व वाडय़य़ सामान्य 
माणसांपर्यंत पोहोंचविण्याच्या हेतूनें या न्याख्यान- 
माळेचा उपक्रम सुरू केल्याब्रद्वल नागपूर विद्या- 
पीठाचे अभिनंदन केळें पाहिजे, भविष्यक्राळांतहि 
तो तसाच चालू राहील अशी आज्ञा आहे. 

___या जगदीशचंद्र जेन 

आहार आणि शरीरपोपण : डॉ. वि. ना. पट- 
वर्धन, प्रका० नागपूर विद्यापीठ, नागपूर, १९५६, 
प्र, २८, किंमत १ रुपया, 

सुप्रसिद्ध आहारशास्त्रज्ञ डॉ. वि, ना. पटवर्धन 
वांची नागपूर विद्यापीठातफे झालेलीं ““ आहार 
आणि शारीरपोषण ? या विषयावरील हीं ब्याख्यानें 
पुस्तकरूपाने प्रसिद्ध करून विद्यापीठाने मराठी 
वाचकांवर फार मोठे उपकार केळे आहेत, दैनंदिन 
जीवनांतील या अत्यंत जिव्हाळ्याच्या विषयावर 
मराठींतील ग्रंथसंपत्ति अगदीच तुटपुंजी आहे. हिंदी 


शास्त्रीय विशछेषण करून आहाराचा व आरोग्याचा 
संबंध व आहारजन्य रोग यांचें अत्यंत सोय्या भाषेत 
विवेचन करणारीं हीं ब्याख्यानें सर्वांना मार्गदशेक 
वाटतील याबद्दल मुळींच संशय नाहीं, 

हिंदी आहार हा धान्यावर अधिष्ठित असल्यानें 
त्यांत कार्बोज् प्रमाणाव्राहेर आढळतें; आणि शरी- 
राच्या वाढीस व पोषणास आवदयक असें प्रोत 


नुसतें कमी प्रमाणांतच नन्हे तर शाकाहारामुळें 


निकष प्रतीचें असतें. इतर जीवनोपयोगी पदार्थांची 
व विशेप्रतः जीवनसत्वांची कमतरतासुद्धां फारच 
मोठी असल्यामुळें एकंदरीनें हिंदी आहार शरीर- 
पोषणाच्या व वाढीच्या दृष्टीनें निकट ठरतो, 

निकृष्ट आहार असण्याचे पहिळें कारण दारिद्र. 
त्यांतच अज्ञान व जुन्या रूढ कल्पनांची भर, ““पुराण 
काळांत रूढ असलेल्या कल्पना, त्यांत तथ्य नाहीं 
असं आढळून आल्यावरहि, उराशी बाळगून बस- 
ण्याने कोणाचेंहि कल्याण होणार नाहीं, ” हा डॉक्टर- 
साहेबांचा इषारा आहारासारख्या जिन्हाळ्याच्या 
बाबतींत तरी आमच्या पचनी पडणें अत्यंत आव- 
ःयक आहे. 

ही माहितीपू्णे व अत्यंत महत्त्वाची पुस्तिका 
प्रत्येक घरांत असणें. व अभ्यासली जाणें फार 
आवद्यक आहे. इं, पा. 

वेधशाळापंचांगम्‌. सं. २०१२-२०१७ : रच- 
वित्री वेधशाळा विद्दत्समितिः, प्रका०: वेधशाळा 
विश्वस्त मंडळ, अहमदाबाद, मूल्ये ५ रूप्यका : 

शके १८७८-८२ या पांच वषोचें पंचांग 
पंचांग तयार करणारे, फलज्योतिषी व खगोलशास्त्रज्ञ 
यांना उपयुक्त व्हावें अशा प्रकारचें, आधुनिक 
खगोलशास्त्र विचारांत घेऊन, गणनपद्धतीचें 
विवेचन करणारें हें संस्कृतांत लिहिलेले पुस्तक 
आहे. प्रा, द. पा. भट्ट यांनीं त्याचें संपादकत्व 
केले असून ते प्रस्तुत क्षेत्रांतील पांच प्रसिद्ध विद्ठा- 
नांच्या समितीने तयार केलें आहे, प्रस्तुत विषयाच्या 


आहारांतील नेहमीच्या निरनिराळ्या पदार्थोचें अभ्यासकांनी तें मय पत 
आह नीं तें अवर पहावें असें बाटते, का. सं. 
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केळे अहि. वैदिक संस्कृतीच्या अभ्यासकास भै 
| अत्यंत उपबोगी आणि मराठी भाषेंतील 1 
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